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भूतिका 


इस पुस्तक के लिखने का ध्येय हिन्दू जाति को उसके वास्तविक 
रूप का, एक मालिन्यमुक्त आइने की तरह, केबल दशोेन करा देना 
है ताकि वह अब से भी अपना द्वोश सभाले | अब तक यह ज्ञाति 
आत्मश्लाघा एवं परनिन्दा जैसे देय दुर्गेणों के नशे में सदा चूर 
रहकर अपनी तथाकथित प्राचोनतम सभ्यता और संस्कृति की डींग 
होंकती, तथा अपने को आये, पर संसार की अन्य जातियों को 
सलेच्छ, बबर आदि घृणा-व्यंजक शब्दों से याद करती हुई चली 
आई । इस जाति का सदा यह दावा रहा है कि वह जगदुगुरु है ।- 
जिस काल में संसार की अन्य जातियाँ बबेरता के अथाह . अन्धकूप 
में पड़ी हुई थीं, उस काल में ही वह सभ्यता के उच्चतम शिक्षर पर 
आरूदू थी ओर उसने अपनी सभ्यता का प्रकाश अन्य जातियों तक 
पहुँचाया था । इस पुस्तक में हिन्दुओं के इस दाये पर निष्पन् 
होकर विचार किया गया है ताकि जनता को मालूम दो जाए कि 
उनका यह दाबा मान लेने के योग्य है या नहीं। यदि इस पुख्तक 
को इस प्रकार के स्वतंत्र तथा .निष्पक्ष विचारों का भण्डार क दा जाए 
तो कोई भी अत्युक्ति नहीं । 


सर्वप्रथम पाठकों को जान लेना चाद्धिए कि “हिन्दू” शब्द किसी भी 
भारतीय भाषा का शब्द नहीं हे । प्राचीन पारस-वासी सिन्धु-नदी के 
समीपवर्त्ती भूभाग को “हिन्द! ओर इसी सम्बन्ध से वहाँ के निश्रासियों 
को 'हिन्दू! कहा करते थे और भारत-निवासियों ने, अपने यहाँ किसी 
ऐसे राष्ट्रीय नाम के अभाव के कारण जिसके द्वारा उनका सामूद्दिक 
रूप से बोध हो सके, इसे चिरकाल से अंपना लिया है। इस देश 
में किसी भी राष्ट्रीय नांम के अभांव का कारण यंह था कि भारत- 
निवासी अनेक जातियों तथा उपज्ञातियों में विभक्त थे, जो अपने 
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डेद चावल्ल की खिचड़ी अलग-अलग पक्राया करती थीं, जिससे 
उनमें राष्ट्रीय.भावना अंकुरित होने नहीं पाई और जो अन्त में 
जाते-जाते उनके वत्तेमान अधः्पतन का कारण बना । 


हिन्दू जाति की यह चिरबद्ध-मूल धारणा दै कि वह उन प्राचीन 
आयों की शुद्ध सन्‍्तान है जिन्हें ऋग्वेद के मंत्रों का श्रस्फुरण हुआ 
था | पर उनकी यह धारणा बिल्कुल निर्मल है। सच पूछिये तो 
वत्तमान हिन्दू जाति एक भानमती का पिटारा है जिसमें न मालूम 
कितने प्रकार के रक्तों का सम्मिश्रण हो गया है, यहाँ तक कि बड़े- 
बढ़े प्राचीन राजवंशों तथा ज्ाह्मण-गोन्न-प्रवत्तेक महर्षियों का रक्त 
भी अछूत-रक्त से अछूत नहीं रह सका है। पहले तो धम-शाक्षों ने 
ही स्वयं असवर्ण विवाह को प्रोत्साहित कर हिन्दू जाति का रक्त 
मिश्रित कर दिया। पर पीछे तो नियोग जैसी घृणित प्रथा एवं इसी 
की देखा-देखी बंध किम्बा अवैध, सवर्णे किम्बा असवर्णे, सभी प्रकार 
के यौन-सम्बन्धों का बाजार इतना गरम हुआ कि वह ब्राह्मण से 
लेकर चाण्डाल तक सभी जातियों को ले डुबोया। पर प्रत्येक क्रिया 
की उतनी ही जबर्दस्त प्रतिक्रिया भो होती हे, जिसके फल-स्वरूप 
आगे चलकर जाति-भेद-पोषक ऐसे कड़े-कड़े नियमों की सृष्टि हुई 
कि प्रत्येक जाति एक बायु-बद्ध कोठरी ( 2॥7-0806 00779977- 
77676 ) में बन्द हो गई और उसके लिए दूसरों जाति का अन्न- 
जल भी हराम हो गया और “तीन कन्नौजिये तेरह चूल्हे! वाली 
कहावत का तमाशा प्रत्यक्ष देख पड़ने लगा। इस श्रसंग में कतिपय 
द्विजमन्य जातियों के वणं-विषयक दावे पर समप्रमाण आलोचनात्मक 
विचार किया गया है जिसका अभिप्राय कोई ओर न होकर केवल 
इस प्रगति-शील युग में भी वर्णु-व्यवस्था जेसी हानि-कारक तथा 
दकियानूसी प्रथा को, जिसने उन जातियों को लिए-दिए समूची 
हिन्दू जाति को अध:पतन के गहरे गत्ते में ढकेल दिया है, क्रायम 
रखने की मुर्खता तथा ब्यथंता दिखानी है, जिससे यहद्ट प्राचीन 
जाति अब भी चेत जाए और अपने यहाँ से उसके जीवन-रक्त को 
अहर्निश चूसने वाले जाति-भेद का भूत सदा के लिए भगाकर 
अपना उद्धार और सुधार, करती हुई संसार की अन्य उन्नत जातियों 
को वमऊऋक्ष बन जाए। मुझे तो उत कतिपय जातियों की बुद्धि पर 
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तरस आता है जो वणु-व्यवस्था के ठेकेदारों द्वारा शूद्र, वर्णे-संकर व। 
अन्यज आदि करार दी जाने पर भी इस कुत्सित प्रथा की कट्टर 
समर्थक बनी हुई हैं और 'मान न मान, में तेरा मेहमान” वाली लोकोक्ति 
को चरितार्थ करती हुई जनेऊ धारणकर द्विज बनने चली हैं । क्य। 
आत्म-गौरव-हीनता इससे भी अधिक दो सकती है ? उन्हें तो भारत 
को गारत में मिलाने वाली इस पाखंड-पूर्णो व्यवस्था के विरुद्ध गौतम 
बुद्ध की तरह, जेहाद की घोषणा कर देनी चाहिए। जाति-भेद्‌ की 
यह विभीषिका इतनी प्रवल है कि धर्मान्तर में चल्ले जाने पर भी वह 
विण्ड नहीं छोड़ती । इसाई वा इस्लाम-धम में दीक्षित किसी चमार से 
उसकी मूल जाति पूछने पर वह इस प्रश्न से अपना पल्ञ। यह फ्हकर 
छुड़ाता है. कि उसे मालूम नहीं; उसके खानदान को इसाई वा मुसल- 
मान हुए कई पुश्त बीत गये; अथवा वद्द क्रिंसी तथा-कथित ऊँची 
जात का नाम बतला देता है ताकि लोग उससे घृणा न करें। 


अब जरा इस हिन्दू जाति का अपने मुंह मियामिट्हू' बनना 
देखिए । जिस जाति के मनु, याश्षवल्‍कक्‍य प्रभति समाजशाश्रीगण 
शुद्र संज्ञाधारी, पर भारत सावा के नाते अपने ही सहोदर भाशयों के 
विद्या-धनोपारजन-सम्बन्धी सारे जन्म-सिद्ध अधिकारों को हड़्पकर 
उन्हें सदा मूख और दरिद्र बनाए रखने का कुत्सित प्रयत्न करते रहे, 
उस जाति का “'जगदुगुरु' होने का दावा करना एक ऐसी निलेज्वता 
है जिसे देखकर स्वयं निलेज्वता भी लजा जाती है। आज भारत 
में प्राय: १० करोड़ ऐसे मानब प्राणी हैं जिन्हें हम उच्च-मन्य हिन्दू 
अछूत कहा करते हैं। इन अभागों के पास हमारे गुरु-दिवाकर 
का शिक्षा-रश्मि आज तक नहीं पहुँची । ये सबंदा सूकर-श्वान का 
जीवन बितात चले आए। इन अछूतों के अतिरिक्त भारत में कई 
लाख कोल, भील प्रभृति बनचर हैं जो गिरि-काननों में नग्न-ग्राय 
रहकर पशु-जीवन जी रहे हैं । इनके उद्धारा्थ हमने आज तक कौन- 
सा उपाय किया जा हम “जगदुगुरुः बनने चले हैं ? वास्तविक 
जगदुगुरु तो उन विदेशी इसाइ मिशनरियों को कद्दना चाहिए, 
जो इन अभागों को पढ़ा-लिखा तथा वद्थ पहनना सिखाकर पशु से 
आदमो बना रहे हैं। यद्द देखकर यद्द कैसे माना जा सकता है 
किजो जाति अपने द्वी सहोदरों को अज्ञान के महाभअन्वकूप में 
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रखकर बराबर अपना उल्लू सीधा करती आई, उसने कभी भी 
विदेशियों को, जिन्हें वह '“स्लेच्छ” कहा करती है, कुछ सिखलाई 
होगी | कहावत मशहूर है कि पहले अपने धर में ही चिराग़ जला- 
कर मसजिद में चिराग़ जलाया जाता है?। हमारे घर को रोशन 
कर दूसरे लोग और “जगदूगुरुः बनने का दावा करें हम ! क्या 
हमारे डूब मरने के लिए प्रथ्वी-तल पर चुल्लू भर भी पानी नहीं है ? 


हिन्दुओं का यह अभिमान भी कि उनकी सभ्यता संसार में 
प्राचीनतम है, इसी प्रकार बिना नीव की दीवार है जो समालोचना 
के एक हल्के धक्के से भी चकना-चुर होकर घराशायी हो सकती है । 
इस भूमण्डल में कितना ऐसी भी जातियां हैँ जिनकी सम्यता हिन्दू- 
सभ्यता स कम प्राचीन नहीं है। कया मिश्रवालों के स्फिक्स और 
पिरैमिड, बाबूल वालों के आकाश में लटकते हुए बार तथा चीनियों 
की विशाल दीवार उनकी प्राचीन सभ्यता के स्मारक नहीं हैं ९ क्‍या 
उनके ये कीत्ति-स्तम्भ उनके अद्वितीय कला-कोशल के परिचायक 
नहीं हैं ? क्या हिन्द भी अपनी सभ्यता के इससे भी प्राचीन होने 
का कोई ठोस प्रमाण दे सकते हैं ? कभी नहीं । 


हिन्दू जाति में, जेसा कि अभी पू् में कह आया हूँ, आस्म- 
श्लाघा तथा परनिन्दा की प्रवृत्ति इतनी कूट-कूटऋर भरी हुई है 
कि बह अपने का तो 'श्राय! (श्रेष्ठ ), पर विदेशियों को 'म्लेच्छ! 
कहा करती है | बौद्धायन न गोमांत्-भक्षण तथा सवोचार-विहीनता ही 
म्लेच्छों के मुख्य लक्षण कह्टे हैं। यदि ऐमी बात है तो क्या हिन्दुओं 
ने अपने प्राचीन पूवजों के भी खान-पान पर कभी कुछ विचार 
किया है ? क्‍या उन्हें मालूम है कि उनके पूवजों में सभी प्रकार के 
भक्ष्य पशु-पक्षियों के मांस की तरह ही गोमांध का भी भक्षण तथा 
मद्य-सेबन, द्विज किम्वा अद्विन, सभी वर्णों में छूटऊऋर प्रचलित थे ९ 
क्या उन्हें मालूम हे क राजाओं तथा श्रोत्रिय ब्राह्मणों का आतिथ्य 
मधुपक सें गोमांस अथवा डदाग-मांस मिलाकर ही किया जाता था ? 
क्या वे जानते हैं. कि गोमेध यज्ञ में गा-पशु का बधकर और उसके 
विविध अंगों का काट-काटकर यज्ञ कराने वाल पगस्तोता, अ्रतिहत्तो, 
3उंदूगाता आदि विविध पुरोहितों में उनका विभाग किया जाता था, 
जिसका प्रमाण गो-पथ ब्राह्म ॥ के अथात: सवबनीयस्य पशोविंभागं 
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व्याख्या स्थामः” ( ३१८) आदि वचन हैं ? क्‍्यावे जानते हैं कि 
राजा रन्तिदेव जैसे महाधमिष्ट कहे जाने वाले राजा की पाकशाला 
में अतिथि-सेवा के लिए प्रतिदिन दो सहस्र गौएँ कटती थीं? यदि 
नहीं, तो बे अपनी श्रति-स्मृतियों तथा महाभारत आदि इतिहास 
ग्रन्थों के पन्‍ने उलटें और अपने हृदय पर हाथ रखकर अपनी आत्मा 
से निष्पक्ष होकर पूछें कि उनके पूवेत्त आय थे वा म्लेच्छ ? यह बात 
दूसरी हे कि आधुनिक हिन्दुओं ने *।पशु की उपयोगिता तथा भारत 
की जलवायु में उसका मांस-भक्षण हानिकारक सममकर उसका 
सबंथा परित्याग कर दिया है; पर उनके मद्य-मांसादि अन्य खान-पान 
ज्यों के व्यों हैं । 

प्राचीन हिन्दुओं की बबेरता गामेध तक ह्वी सीमित न थी; 
बल्कि वह नर-मेघ तक जा पहुँची थी, जिसमें देवताओं को प्रसन्न 
करन के लिए नर-बलि हुआ करती थी। इसका प्रमाण ऋग्वेद के 
शुनःशेफ वाला सूक्त ( १२४ ) है, जिसमें हरिश्चन्द्र जैसे अद्वितोय 
धर्मौत्मा कह जाने वाले राजा ने वरुण देव का प्रसन्न करने के लिए 
अपने पुत्र के बदले में ऋषि अजीगत्त के पुत्र शुनःड्रोफ को खरीद- 
कर उसे बलि चढ़ा देने की आयोजना की थी कि वह बेचारा 
किसी प्रकार अपनी जान बचाकर भागा ओर विश्वामित्र की शरण में 
चला गया । | 

इस प्रसंग में अश्वमेध नामक यज्ञ पर भी कुछ विचार करना 
अनुचित न होगा। जिस साम्राज्य वाद को आज निः्शेष सभ्य 
जगत्‌ एक स्वर से कोस रहा है. उसको अश्वमेघ यज्ञ द्वारा अपने 
पशु-बल से क्रायम रखना वा ऐसे भी स्वग-प्राप्ति के लिए उस यज्ञ 
का अनुष्ठान करना प्रत्येक क्षत्रिय-नरेश का जन्म-सिद्ध अधिकार 
तथा एक अति ही धार्मिक कृत्य समका जाता था। इस यज्ञ में मुख्य 
राज-महिषी अपने हाथ से यज्ञीय अश्व (घोड़े ) का बंध करती 
थी और यज्ञ-सम्पादनाथ नियुक्त बिविध पुरोधा-गण उस घाड़े के 
सभ अंगों-प्रत्यंगों को काट-काटकर हृबन-कुंर्ड में उनकी आहुति 
देते थे । इसके अनक स्पष्ट तथा अखंडनीय प्रमाण हिन्दुओं के 
धर्म ग्रन्थों में भरे पड़े दें. । 

पर इधर कुछ काल से एक ऐसे दल का प्रादुर्भाव द्वो गया 
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है जो गोमेघ, अश्वमेध, नरमेध आदि शब्दों तथा तत्सम्बन्धी 
विवरणों ५। अथ बदल्लकर प्राचीन हिन्दुओं की पूर्वोक्ति काली 
करतूतों पर पर्दा डालने का व्यथ प्रयत्न करता है। व्यथे इसलिए 
कहा कि उसक नवीन अर्थों का समथन, उनके अग्रासंगिक तथा 
कपोल-कल्पित होने के कारण, अधिकारी एवं निष्पक्ष विद्वानों के 
द्वारा नही होता और जहाँ उसकी अथ बदलने वाली युक्ति फेल 
करती है वहाँ वह बाममागियों की प्रक्षेप-लीका कहकर स्पष्ट 
प्रमाएों को भी अमान्य कह देने में तनिक भी नहीं हिचकता। 
जैसे जब राजा दशरथ और युधिष्ठलिर के अश्वमेघ में वास्तविक 
अश्व-पशु का बध किया जाना एवं रामचन्द्र ओर जानकी जेसे 
आदश नर-नारियों का मद्य-मांस-सेवन प्रमाणित करने के लिए 
उसके सामन वाल्मीकीय रामायण तथा महाभारत पेश किये गये 
तो बह झट उक्त ग्रन्थों के सम्बन्धित अंशों को यह कहकर प्रमाण 
मानने स इन्कार कर गया कि वेतो वाम-प्रार्गियों के ग्रक्षिप्त अंश 
हैं तथा उन्होंने हमारे सभी पवित्र ग्रन्थों में अपने मतलब के प्रक्षेप 
भरकर उन्हें दूषित कर दिये हैं; अतः उन्हें प्रमाण-कोटि में कभी 
नहीं रखना चाहिए। यदि ऐसी बात है तो वे वाममार्गी संस्कृत 
के प्रकाणग्ड विद्वान अवश्य होंगे तथा सभी पग्रामाण्य-ग्रन्थ उन्हीं के 
घर चले गए होंगे; कारण कि यदि दूसरे लोगों के पास बसा एक 
भी ग्रन्थ रहता तो उसका शुद्ध तथा ग्रक्षेप-रहित संस्करण हमें आज 
अवश्य उपलब्ध होता। ऐसे शुद्ध ग्रन्थ के अभाव से हम इसी 
परिणाम पर हठात पहुँचते हैं कि एक समय था जब कि श्रति- 
स्मृतियों से लेकर साधारण तंत्र ग्रन्थों तक हमारे सभी धम्मे किम्वा 
अधम ग्रन्थों के अधिकारी बाम-मार्गी थे; उनक्री संख्या कम न थी 
ओर वे कोई विदेशी 'स्लेच्छ” न होकर हमारे ही पृषजों में से थे 
जिससे उनके काले कारनामे हमें अपने ही पूबजों के काले कारनामे 
मानने पड़ेंगे। यदि बाम-मार्गी-संज्ञा-धारी हमारे इन पेजों की 
आचार-भ्रष्टता देखनी हो तो रुद्र-्यामल आदि तंत्र ग्रन्थ पढ़िये। 
चाहे किसी भी पहलू स इस विषय पर विचार किया जाये, हिन्दुओं 
की आर्यमनन्‍्यता निराधार सिद्ध होती है। इस दल्ल की कठ-दलीलों 
का मेहतोड़ उत्तर पुस्तक में ही पढ़िये जद्ाँ इसका सुविस्तृत खंडन 
किया गया हे । 
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अ्रर्छा, अब प्राचीन काल को छोड़कर अवोचीन काल में 
आइये और हिन्दू जाति करी सभ्यता (१) की वानगी लीजिये। 
अभी कल तक हम अपनी अनाथ विधवाओं को, उनका धन निगल 
जाने के “लिए, उनके मृतक पतियों के घधकते हुए चितानल में 
जबदस्ती मोंक देते थे; अपने दुधमुद्दें बच्चों को नक्र-मंषादि कराल 
जल-जम्तुओं के जबड़ों में गंगा-लागर ले जाकर किसी मूखेतापूर्ण 
मनौती की पर्ति में फेंक आते थे; अपनी सद्योजात कन्याआ को 
भविष्य में केवल साला-सझछुर कहलाने की लाज्ञ से, असूतिका-गृढ्‌ में 
ही, उनका गला घोंटकर वा किसी अन्य क्रर उपाय से, मार डालते 
थे; काशी करवट, हरिबोल, चरक-पृजा आदि अनेक बबेरता-पूर्ण 
प्रथाओं को धर्म के नाम पर चलाकर हम अपने न मालूम कितने 
श्रभागे स्वदेश भाइयों की जान के साथ उनका माल भो लूट लिया 
करते थे। पर कृतज्ञता-वश हमें घन्यवाद देना चाहिए इस ब्रिटिश 
सरकार को जिसने कानून के द्वारा उक्तपैशाचिक रृत्यों को बन्द 
किया: नहीं तो न मालूम हम अब त# अद्योगति के फिंस निम्नतम 
स्तर पर जा गिरे रहते । लानत है हमारी सम्य-मन्यता पर जिसका 
सुधार एक विदेशी सरकार करे ! 


पर हमारी जैसी एक गिरी जाति भी स्वराज्य-प्राप्ति के लिए 
आकाश-पाताल के कुलावे एक कर रही द्वे । में मानता हूँ कि खतंत्रता 
मनष्य-मात्र का जन्म-सिद्ध अधिकार है । पर इस जाति ने क्या 
कभी भी इस बात पर विचार करने का कुछ भी कष्ट उठाया है कि 
इसे दासता के दुश्छेय्य शिकंजे में किसने जकड़ा तथा उससे नजात 
पाने का कोनसा ठीक उपाय है ? कभी नहीं। उसे जान लेना 
चाहिए कि उसे दास बनाने वाले काइई दूसरे नद्वीं; बल्कि तथा 
कथित प्रभु की वाणी ( ९) वेद भगवान्‌ हैं, जिन्‍्दोंने 'ब्राह्मयोंउत्य 
मुखभासीत! आदि जेप्त राष्ट्रीयता-ष्वं लक मंत्रों का प्रचारकर हिन्दू 
जाति में बण व्यवस्था जैसे फूट का वढ बोज बो दिया जिससे वह 
सदा के लिए निकम्मी हां। गइ। वणु-भेद्‌ तथा उश्चका अवश्यम्भावी 
परिणाम जाति भेद्‌ ने हिन्दू जाति का कमर इस भ्रकार तोड़ दिया 
कि बहू विदेशियों का संगठित-रूप से मुकाबला न कर सकी श्रोर 
पहले द्वी मुठ-भेड़ में अंंटाचित्त हो गई । जिस कारण से हम दूखरों 


( १० ) 

के गुलाम बने, उसके रहते हुए हम कभी भी स्वतंत्र नहीं हो सकते । 
जब तक कारण विद्यमान है तब तक काये का विद्यमान रहना अनि- 
वायें है। अतः यदि इसमें अपनो दासता दूर करनी हो तो स्वतंत्रता- 
प्राप्ति के श्रयत्न के पृ अपनी दासता का कारण वर्ण-व्यवस्था को 
सार भगाना होगा। रोग के कीटाणुओं के रहते निरोग शरीर 
की आशा करना बन्‍्ध्या-पुत्र, अथवा शशक-शक्कष, अथवा आकाश- 
पुष्प की आशा की तरह बिल्कुल फजूल है । 

ध्ब यहां पर एक बविचारणीय प्रश्न उठता है। बह यह 
है कि जाति-भेद के रहते हुए भी विदेशियों के आने के पूर्व भारत 
स्वतंत्र केसे था ? इस प्रश्न का उत्तर उस प्रश्न में ही मिल जाता 
है कि, चूं कि विदेशी भारत में नहीं आये थे, इसीलिए बह स्वतंत्र 
था । उनके आते ही वह गुलाम बन गया। गुलामी की मशीन सभी 
पुर्जों के साथ पहल स द्वी बनाकर रखी हुई थी; केवल उसे चला देना 
था। वा स्पष्ट भाषा से यों समकिये कि भारत की तथा-कथित स्वतंत्रता 
एक अम-सात्र थी; वह असली स्वतंत्रता न होकर उसका केबल 
आभास-मात्र था, जो बस्तुतः भ्रकृति का देन थी। चारों ओर पदबत- 
समुद्राद प्राकृतिक दुर्गों स घिरे रहने के कारण भारत विदेशियों के 
लिए अगम्य था। पर ज्यों ही बे मार्ग ढढ़कर यहाँ आ पहुँचे, त्यों ही 
दमारी नकल्ली स्वतंत्रता का पोल खुल गया और हम दास बन गये । 
वर्णे-व्यवस्था न ब्राह्मणों, वेश्यों और शुद्रों को, अथवा यों कहिये 
कि हिन्दू जनता के कम से कम तीन-चोथाई हिस्से को सेनिक-शिक्षा 
से बिल्कुल कोरा रखा। केबल ज्षत्रियों से, जिनमें भी परस्पर 
नीचोश्व का भाव बने रहने के कारण संगठन का अ्रभाव था, इस देश 
की रक्षा न हो सकी ओर विदेशियों के पहले ही धक्के में उन्हें मुंद्द 
की खानी पड़ी । अत: जब तक वरण-व्यवस्था के प्रवत्तेक हमारे सभी 
तथा-कथित धम-अन्थों को बॉधकर उन्हें किसी अजायब-घर का 
आलमारियों में सदा के लिए नहीं रख दिया जाता; जब तक ब्राह्मण 
कत्रय, वेश्याद जाति-नामों स परिचय दृना क्रानून से दश्डनीय 
नद्दों करार दया जाता; तथा जब तक हम अपने गिर हुए भाइयों 
में शिक्षा का प्रकाश फेल्लाकर एवं उत्का दयनीय आशिक स्थिति 
सुधारकर उन्हें योग्य नार्गारक नहीं बना देते, तब तक स्वतंत्रता 
देबी के दिव्य-दुशन दम नसीब नहीं होंगे। 
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झन्त में में अपने पाठकों की सेवा में यह नम्न-निवेदन कर 
देना चाहता हूँ कि मेंने इस पुस्तक में जो कुछ लिखा है उसे मेने अपने 
मन स गढ़कर नहीं लिखा है; बल्कि उसकी प्रमाणिकता सिद्ध करने 
के लिए प्रमाण्य ग्रन्थों से प्रमाण भी उद्धत कर दिये और उनके 
पते भी बता दिये हैं। जो चाहें वे उन्हें मूल्य ग्रन्थों को लेकर स्वयं 
भी देख सकते हें। अतः पाठकगण इस पुस्तक को शान्त-वित्त 
तथा निष्पक्ष होकर पढ़ने तथा मनन करने की कृपा करें। इति 
किमधिक बुद्धिमद्रर्येषु । 


बक्सर ( शाहाबाद ) ] विनीत 
विजया दशमी, संवत्‌ २००१९ | श्री रजनी कान्द झाखी 
( बुधवार ) / ग्रन्थकार 
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अथ प्रथम परिच्छेद 
हिन्दू” शब्द की उत्पत्ति 


पहला मत--हिन्दू जाति के उत्थान और पतन पर कुछ लिखने 
के पूवे इस विषय पर एक विवेचना-पूर्ण प्रकाश डालना परमावश्यक जान 
पड़ता है कि भारत के किस जन-समुदाय की संज्ञा हिन्दू है तथा हिन्दू 
शब्द का निकास किस भाषा से हुआ है; कारण कि ये दोनों बातें, इस 
शब्द के किसी भी प्राचीन संस्कृत व असंस्कृत ( जैसे पाली, प्राकृत 
आदि ) भारतीय ग्रन्थ में नहीं मिलने के कारण विवादसस्त हैं। 
कृतिपय विद्वानों का मत है कि हिन्द शब्द जो विदेशियों और 
विशेषतः पारसवालों के द्वारा इस देश का नाम रखा गया है, सिन्धु 
शब्द से, जो पंजाब की एक नदी का नाम है, निकला है, फिर इसी 
हिन्द शब्द से द्िन्दू और हिन्दी इन दोनों शब्दों का निकास हुआ है । 
हिन्द शब्द से पारसवालों का अभिप्राय सिन्धु नदी के पारवर्त्ती देश 
से, हिम्दू शब्द से हिन्द के निवासियों से और हिन्दी शब्द से हिन्द 
वासियों की भाषा से वा हिन्द्‌-सम्बन्धी से था। पारस निवासी, जहाँ 
हम “'स' बोलते हैं, वहाँ प्राय: (ह' का उच्चारण करते हैं; जैसे--सप्त 
( दृफ़ ), असुर ( अहुर ), सरस्वती ( हरहवती ), सप्त सिन्धु ( हफ़॒ 
हिन्दू ) इत्यादि । इस तक शैली का अनुसरण करते हुए हम इस 
परिणाम पर पहुँचते हैं. कि सिन्धु से हिन्द हुआ और हिन्द से हिन्दू 
ओर हिन्दी ये दो शब्द उत्पन्न हुए। और चूँकि अपने प्राचीन ग्रन्थों 
में, देश में एकता विरोधी बर्णाश्रम धस्मे का प्रचार रहने के कारण 


२ हिन्दू जाति का उत्थान और पतन 


अपना कोई जातीय नाम ( 789800779 7 7977९ ) ने था, हम भारत- 
वासियों ने अपनी जाति के लिए हिन्दू तथा अपनी भाषा के लिए 
हिन्दी नाम अपना लिया । 

दूसरा सत-यह तो हुआ हिन्दू शब्द की उत्पत्ति-विषयक एक 
सत । दूसरा मत यह है कि कुछ पारसवालों ने हमें सिन्धु से हिन्दू 
नहीं बनाया; बल्कि हमीं अपने को शुद्ध संरकृत में सिन्धु कहते- 
कद्दते प्राकृत भाषा में हिन्दू कहने लगे; क्योंकि संस्कृत का “स'” प्राकृत में 
“ह” हो जाता है । पर यह बिल्कुल ग़लत है। संस्कृत का 'स” ग्राकृत में 
“€” कभी भी नहीं दहोता। वह ज्यों का त्यों बना रहता है; जैसे--सर्पे: 
( सप्पो ), सप्तम ( सत्तं ), सूत्रेण ( सूत्तेण ), सत्यम्‌ ( सच्चं ), समीपे 
( समीवे ), सुखम्‌ (सुहं) इत्यादि । वररुचि, हेमचन्द्र, चण्डादि प्राकृत 
भाषा के व्याकरण-कार हैं। उनके अनुसार केवल 'ख, घ, थ, ध! और 
'भ के ही स्थान में 'ह' होता है; 'स” अथवा किसी अन्य अक्षर के 
स्‍थान में नहीं | सूत्र यह हे--ख घ थ ध भाँ ह:', यथा--मुखम्‌ (मु ह), 
मेखला ( मेहला ), मेघः ( मेहो ), जघनः ( जहणो ), गाथा ( गाहा ), 
शपथः (सबहो ), राधा ( राह्य ), वधिरः (वहिरो ), सभा ( सहा ), 
रासभः ( रासद्दो ) इत्यादि । अत: यह कहना कि संस्कृत का सिन्धु 
शब्द बिगड़ कर प्राकृत में हिन्दू बन गया, प्राकृत भाषा के व्याकरण 
से अपना पूरा कोरापन प्रकट करता है | यथाथ बात तो यह है कि 
जिस प्रकार प्राचीन यूनानी ( (7८८८५ ) सिन्धु नदी को [0805 
( इंडस्‌ ), सिन्धु के पारवत्ती देश को [74॥9 ( इंडिया ) और वहाँ 
के रहनेवालों को [70475 ( इ'डियन्स ) कहते थे और हमने भी 
इन नामों को उनके संखरग में आकर अपना लिया था ओर आज भी 
हम यूरोपियनों के साथ बातचीत करते हुए अपना परिचय [एवीशा 
कह कर ही देते हैं; ठीक उसी प्रकार हमने पारसवालों के हिन्द, 
हिन्दू श्रोर हिन्दी शब्दों को उनके साथ प्राचीन काल में अपनी 
घनिष्ठता के कारण अपना लिया था और तब से आज तक अपने 
सम्बन्ध में उनका प्रयोग बराबर करते चले आए । हिन्दू शब्द को 
झपनाने का एक ओर भी कारण मालूम पढ़ता है कि भारतबणे में 
आय्ये, अनाय्ये, द्रविड़ आदि कई प्रकार की जातियाँ रहती थीं और 
उनको एकता के सूत्र में बॉधनेवाला हमा साहित्य में कोई समान 
(००7707) जातीय नाम न था । 
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तीसरा मतं--कुछ लोगों का तीसरा मत भी है कि फ़ारसी ( न 
कि पारसी ) भाषा में हिन्दू शब्द का अथ काला, चोर, ठग, डाकू, 
गुलाम आदि है और मुसलमानों ने घृणा-वश हमारा यह नाम रख 
दिया ओर अपने पक्ष की पुष्टि में इस मत के भाननेवाले ग़यासुल्लोगात 
काँ निम्न-लिखित उद्धरण पेश करते हैं-- 

“हिन्दू दर महाविरे फ़ारसियां बमानी दुजद व रहजान मी 
आयद” | अथ --फ़ारसी भाषा के मुहाविरे में हिन्द्‌ शब्द चोर और 
डाकू के अर्थ में आता है। आज से कोई ५४० वष हुए कि हाफ़िज्ञ 
शीराज़ी नाम के एक प्रसिद्ध कवि फारस में हो गए हैं। उन्होंने अपने 
निम्नोद्धुत शेर में हिन्दू शब्द को काला अथे में प्रयुक्त किया है-- 

“अगर आओ तुक शीराज़ी बदस्त आरद दिले मारा। 
बखाले हिन्दुवश वखशम समरकन्दो बुखारारा ॥” 

अथ --अगर शीराज़ का रहनेवाला मेरा माशूक मेरे दिल को 
अपने हाथों में कर ले तो में उसके काले तिल पर समरकन्द और 
बुखारा के बादशाहत भी न्योछावर कर दूँ। 

उच्चारणु-साहश्य के कारण एक से दीखनेवाले शब्दों का भिन्न- 
भिन्न भाषाओं में भिन्न-भिन्न अथ रखना कोई असम्भव तथा 
आश्वयेजनक वस्तु नहीं है पर इससे यह कर्भी न मान लेना चाहिए 
कि इन एक से दीखनेवाले शब्दों में बस्तुत कोई मौलिक एकता हे । 
उदाहरण के लिए निम्नलिखित शब्दों पर दृष्टिपात कीजिए । 

देव ( संस्क्रृत )> देवता; देव ( फ़ारसी )>दानव, देत्य आदि। 
ये दोनों अथ पूणत: एक दूसरे के उल्टे हैं। दरत ( फ्रारसी ) -हाथ; 
दस्त ( हिन्दुस्तानी )> मल, पाखाना । मार (संस्कृत )>कामदेव; 
मार (फ़ारसी )>सॉप । राम (संस्कृत )5हिन्दुओं के भगवान्‌ 
रामचन्द्र; राम ( फ़ारसी )-"-ताबेदार गुलाम | कुली ( संस्कृत ) उत्तम 
कुल का; कुली ( तुकों )>>मज़दूर | साम ( संस्कृत )-नीति-विशेष, 
एक बेद का नाम; साम (अरबी) --विषेला इत्यादि | खोजने पर और 
भी कितने ऐसे शब्द मिलेंगे जो भिन्न-भिन्न भाषाओं में भिन्न-भिन्न अथ : 
रखते हैं । इससे स्पष्ट है कि फ़ारसी भाषा के हिन्दू शब्द के साथ, 
जिसके अथ काला, चोर, डाकू आदि हैं, हमारे जातीय नाम हिन्दू 
शब्द का कुछ भी मोलिक सम्बन्ध नहीं है । दोनों में उच्चारण-साहश्य 
चाहे भले ही हो; पर हैं बे एक दूसरे से पूणतः स्वतंत्र तेथा मूलतः भिन्न | 
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यह दिखा कर कि फ़ारसी भाषा के हिन्दू शब्द के साथ हमारे जातीय 
नाम हिन्दू शब्द की कुछ भी छुआ-छूत नहीं है, अब यह द्विखाना है कि 
हमारा यह जातीय नाम मुसलमानों का रखा हुआ कभी भी नहीं है। 
इस्लाम-धर्म्म के प्रवत्तक हज़रत मुहम्मद साहब ने इसा की सातवीं 
शताब्दी में अपने इस नवीन धम्मे का प्रचार किया था, जिससे सिद्ध 
है कि मुसलमानों का प्रादभोव-काल आज इस बीसंबीं शताब्दी में 
केवल १३०० वर्षा के ही निकट है। इन १३०० वर्षा के पहले मुस- 
मानों का भूसंडल में कहीं भी अस्तित्व न था। अतः यदि हमारा 
हिन्दू नाम मुसलमानों का घृणा-बश दिया हुआ होता ओर हम उनके 
अत्याचारों के कारण इसे ग्रहण किए होते तो उनके प्रादुर्भाव से हज़ारों 
पषे पहले की लिखी हुईं पारसियों की शातीर नामक धम्मे-पुस्तक में 
हमारे देश को हिन्द और हमें हिन्दी कह कर कैसे पुकारा गया होता ? 
उक्त शातीर नामक ग्रन्थ में लिखा है-- 

“झकनू बिरहमने व्यास नाम अज़ हिन्द आमद बस दाना कि 
श्रकल चुना नसत” | अथ--व्यास नामक एक ब्राह्मण हिन्द (भारत) से 
आया, जिसके बराबर कोई दूसरा अक्कमन्द न था। अवश्य ही ये 
>यास महाभारत तथा अट्ठारह पुराणों के रचयिता महपि कृष्ण॒द्ठ पायन 
बैदव्यास द्वी होंगे; क्योंकि तभी तो उनकी बुद्धिमत्ता को अद्वितीय 
कहा गया है | इसी पुस्तक शातीर में आगे चल कर हिन्दी शब्द का 
प्रयोग हिन्द-बाले के अथ में हुआ है -- 

' “चु' व्यास हिन्दी बलख आमद, गश्ताशप ज़रदश्त राब 
उ्वान्द!। अथ--जब दिन्दवाला व्यास बलख में आया तो इरान 
फ्रे बादशाह गश्तासप ने जरद्श्त को बुलाया। यह ज़रदश्त वा ज़रथुश्त 
पगारसी-धम्म का प्रवत्त क था। संभव है कि गश्तासप ने इसे व्यास के 
पाथ शाखाथ करने के लिए बुलाया हो । शातीर में आगे लिखा है-- 
“मन मरदे श्रम हिन्द निजाद” अथौत्‌ में हिन्द में पेदा हुआ एक 
पुरुष हूँ। पुनरच--“व हिन्द बाज गश्त” अर्थात्‌ फिर वह हिन्द को 
तौट गया | 

शातीर के उक्त उद्धरणों से सिद्ध है कि हिन्द, हिन्दी आदि शब्द 
मुसलमानों की उत्पत्ति से दृज़ारों बष पुत्र ही इस देश तथा इसके 
निवासियों के लिए पारस में प्रचलित थे; अतः ये शब्द मुसलमानों के 
गढ़े हुए नहीं हें. । 
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हिन्दू शब्द हिन्द ( भारत ) के मुसलमानों के लिए भी प्रयुक्त हुआ 
है। मौलाना रूम अपनी मसनवी में लिखते हैं--“चार हिन्दू दर इके 
मसजिद शुदन्द, बहिरे ता अत एके ओ मसजिद शुदन्द” । अथ -- 
चार हिन्दू एक मसजिद में गए और इतायत के लिए सिजदा करने 
लगे । यहाँ पर यह शंका होती है कि हिन्दू मसजिद्‌ में क्‍यों गए ९ इस 
पर मसनवी के टीका-कार मौलवी बह्रुलला साहब ने स्पष्ट लिखा है कि 
यहाँ हिन्दू से मतलब दिन्द के मुसलमानों से है । 

एक और भी कारण है. जिससे हस इस मत को क॒दापि नहीं मान 
सकते कि हमारा यह हिन्दू नाम मुसलमानों ने रखा है ओर हमने 
उनके अत्याचारों के कारण इसे मान लिया है । भारत में मुस्लिम-राज्य 
की नीव डालनेवाला शहाबुद्दीन मुहम्मद गोरी था | पर अभी मुसलमानों 
के अत्याचार तो दूर थे; उनके पेर भी अभी तक भारत-भूमि पर नहीं 
जमने पाए थे; रवयं गोरी भी प्रथ्वीराज़ की मार से कराह रहा था, 
तभी प्रथ्वीराज के द्रबार का सुप्रसिद्ध कवि चन्द्वरदाई तथा उसके 
पिता बेनने अपनी-अपनी कविताओं में इस जाति को हिन्दु और इस 
देश को हिन्दव-अस्थान (हिन्दुस्तान) कह कर पुकारा है। वेनने प्रृश्वी- 
राज के पिता को, जो अजमेर का राजा था, सम्बोधन करके लिखा है- 

अटल ठाट महिपाट, श्रटल तारागढ़ थान॑ | 
अटल नग्न अजमेर, अटल हिन्द्व अस्थानं |। 

चन्द्वरदाई ने भी अपने काव्य 'प्रृथ्वीराज रासो” में हिन्दू, 
हिन्दवान ओर हिन्द शब्दों का बारबार प्रयोग किया है-- 

( क ) किए सलाम तिनवार जाहु अपने सूथानह 

मति हिन्दू पर साहि सज्जि आवो स्वस्थानह।॥ 
(ख ) आज भाग चहुआन चमू , आज भाग हिन्द्‌ वान । 
इन जीवित दिल्लीश्वर, गंज न सकक्‍के आन ॥ 

(ग ) निलज् म्लेच्छ लाजै नहीं, हम हिन्दू लजवान। 

अतः यह कब मानने की बात है अपने देश तथा अपनी जाति की 
झान पर मर मिटनेवाली राजपूत जैसी बीर और शानदार जाति के 
आश्रित कविगण तथा इस विशाल देश की विपुल जनता ने उन मुस- 
ल्‍्मानों के घुणा-बश दिए हुए हिन्दू माम को, जिनके साथ हिन्दुओं की 
कट्टर शत्रुता चल्न रही थी ओर जिनका देश में अभी कुछ भी प्रभाव 
न था, बिना चीं-चपड़ किए ही कबूल कर लिया ? तत्कालीन महात्मा 
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समथ दास जी ने भी एक फविता में अपनी भविष्यवाणी कहते हुए 
हिन्दतां ओर हिन्दुस्थान शब्दों का प्रयोग किया है-- 
( क ) स्वप्नीं जे देखिलें रात्रीं, तें तें तो सेंचि होत से । 
हिन्दतां फिरतां गेलों, आनन्द वन भूवनीं ॥ 
(ख ) बडाले सब ही पापी, हिन्दुस्थान बला बलें। 
अभक्तां च क्षयी काला, श्रानन्द वन भूवनीं ॥ 
शिवाजी मुसलमानों के ओर विशेष कर मुगल सम्राद औरंगजेब के 
जानी दुश्मन थे। पर उनके आश्रित भूषण कवि ने भी अपने,स्वामी 
का यशोगा न करते हुए अपनी कविता में हिन्दुवानी, हिन्दुवान आदि 
शब्दों का व्यवहार किया है-- 
“राखी हिन्दुवानी हिन्दुवान के तिलक राख्यो, 
स्म्रति पुराण राख्यो वेद विधि सुनी में। 
राखी रजपूती राजधानी राखी राजनकी, 
धरा में घरम राख्यो राख्यो गुण गुनी में 
भूषण सुकवि जीति ह॒द मरहठठन की, 
देस देस कीरति बखानि तब सुनी में। 
साहि. के सपूत सिवराज समसेर तेरी, 
दिल्‍ली दल दाबिके दिवाल राखी दुनी में। 
सुजानसिंह, जो बुन्देलखंड का एक शक्तिशाली राजा द्वो गया है, 
अपने मित्र छत्नसाल से कहता है-- 
पातसाह लागे करन, हिन्दु धमे को नासु । 
सुधिकरि चंपतराय की, लई बुन्देला साँस ॥ 
अतः इन सब सुदृढ़ प्रमाणों से क्या यह सिद्ध नहीं होता कि हमारा 
यह हिन्दू नाम मुसलमानों का रखा हुआ नहीं है ? बल्कि उनकी उर्त्पत्ति 
से हज़ारों वर्ष पुव से ही यह व्यवह्ृत होता चला आ रहा है । यदि 
यह नाम्र मुसलमानों का दिया हुआ रहता, तो जिस समय उनके साथ 
हमारा कट्टर विरोध चल रहा था ओर उनका हमारे देश में न कुछ 
अभी अत्याचार था ओर न कुछ प्रभाव ही था, उस समय हम 
अपना परिचय चोर, डाकू आदि जैसे घृणित अर्थ रखनेवाले हिन्दू 
शब्द से देकर अपने दुश्मनों की बात शिरोधाय्य कभो नहीं करते-। 
“4हल्‍द्‌! छाब्द की संस्कृत व्युत्पत्ति--ये तो हुए सिन्धु शब्द के 
पारसी (न कि फ़ारसी) अपभ्र श हिन्दू शब्द के विदेशी होने के प्रमाण । 
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पर कितने ऐंसे भी स्वजात्याभिमानी पर दुराग्रही हिन्दू विद्वान हैं जिन्हें 
इस शब्द का विदेशी होना असह्य है । वे संस्क्ृत व्याकरण के सूत्रों की 
खाल खींच कर इसे शुद्ध संस्कृत शब्द का बाना पहनाने का प्रयत्न करते 
हैं ओर अपने मत की पुष्टि में रामकोष, शब्द कल्पद्र म, अद्भुत कोष 
मेदिनी कोष आदि कोषग्रन्थों तथा मेरुतंत्र, पारिजात दरण नाटक, 
कालिका पुराण, शाड़् धरपद्धति आदि अन्य ग्रन्थों की दुद्दाई देते हैं। 
अब इन विद्वानों की की हुई हिन्दू शब्द की विविध व्युत्पत्तियों तथा 
अथों का अवलोकन कीजिए-.- 

(१) हीन॑ (वर्णोश्रम धम्म रहित) दूषयतीति इिन्दुः प्रषोदरादित्वात्‌ 
साधु: । जाति-विशेष: । जो वर्णाश्रम धम्मेहीन मनुष्यों को दोषयुक्त 
बतावे वह हिन्दू है । यह शब्द पषोदराद्िगण में सिद्ध होता है और 
जाति-विशेष का नाम है। पषोदरादिगण आकृतिगण माना गया है। 

( हे ) हिंसां दवयतोति हिन्दुः अथात्‌ जो हिंसा को दूर करे बह्द 
हिन्दू है । 

(३) हिंसन्ति धर्म्मानिति हिंसा: तान्‌ दुनोतिद्यतीति हिन्दु 
संयोगन्तलोपे सिद्धि:। अथ --जो धर्म्मो' की हिंसा करें वे हिंस हैं । 
और जो इन (हिसों ) को दुःख दे वा खंड खंड कर दे वह हिन्दू है । 

(४) हिडि (गत्यनादरयो:) । इस धातु से श्रोणद्कि ऊ प्रत्य होकर 
प्रषोदरादित्वातू डकार का दकार ओर “इदितोनुम” इस सूत्र से 
नुमागम होने पर भी हिन्दू शब्द सिद्ध द्वोता है। 

(४ ) हिनस्ति दुष्टानिति हिन्दु: श्र्थात्‌ जो दुष्टों का हनन करे 
वह हिन्दू है । 

नोट--संस्कृत के सूत्रों द्वारा एक वचन में हस्व उकारान्त हिन्दु 
ओर दीघ ऊकारान्त हिन्दू: ये दोनों शब्द सिद्ध होते हें । 

यह सब कुछ तो ठोक है । अष्टाध्यायी जैसे कामधेनु के बल पर 
हम अंगरेज़ो, फ़ारसो, अरबी आदि के शब्दों को भी शुद्ध संस्कृत रूप 
देकर आकाश झोर पाताल का कुलाबा एक कर सकते हैं। कहावत 
भी प्रसिद्ध हे--उणादि से प्रत्यय आये डालिक, डीआ, डोलना; मां 
धातु से सिद्ध किया मालिक, मीआा मोलना। पर यह केवल बातों 
का बनाना हे। इससे केवल हमारी बुद्धि की कुशाग्रता तथा हमारे 
संस्कृत व्याकरण की कामधेनुता सिद्ध -.होती हैं। इसके सिवा और 
कुछ नहीं ! जिन-जिन संस्कृत प्रंथों में हिन्दू शब्द आया हो उन्हें 
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अनाष तथा आ्राधुनिक समझना चाहिए । यदि यह शब्द संस्कृत रहता 
तो वेदों में न सही, पर कम से कम स्मृतियों, पुराणों, एवं रामायण 
तथा महाभारतादि आप प्रन्थों तथा प्राचीन कोषों में अवश्य पाया 
जाता । ओर तो और; हमारा प्राचीन कोष-ग्रन्थ अमर कोष भी इस 
हिन्दू शब्द से पुूणंतः अनभिज्ञ हे । 

हिन्दू संज्ञा किसकी है- अब यहाँ पर यह विचार करना है 
कि आजकल इस राजनेतिक प्रतिद्वन्द्रिता के युग में हिन्दू शब्द से किस 
जन-समुदाय का ग्रहण किया जाए; कारण कि वत्तेमान काल में इस 
देश में क्रिस्तान, मुसलमान, पारसी, बोद्ध आदि अनेक जातियों और 
धर्म्मो' के लोग रहते हैं। अतः आधुनिक विद्वानों ने समयानुकूल इस 
विषय में निम्नलिखित व्यवस्था दी है-- 

आसिन्धु सिन्धुपय्येन्ता, यस्य भारत भूमिका। 
पिठभू. धम्मेभूश्वेव, सब हिन्दुरितिस्मृतः।॥ 

अथ--सिन्धु नदी से लेकर सिन्धु पय्येन्त यह भारत भूमि जिनके 
पूर्वजों और धम्मे की भूमि अर्थात्‌ उत्पत्ति-स्थान हैं उन्हीं को हिन्दू 
कद्दना चाहिए । कोई कोई '“धम्मेभू: को जगह पुण्य भू: पाठ पढ़ते हैं, 
जिसका अर्थ है जो भारत को अपनी पवित्र भूमि मानते हैं वे ही हिन्दू 
हैं। दोनों पाठों का एक ही अभिग्राय है । 

हिन्दू शब्द को उक्त परिभाषा के अनुसार हिन्दू कहलाने के लिए 
दो शर्तों को पूरा करना चाहिए--/ १) भारतवषे के अपने पूर्वजों 
की मातृभूमि मानना और (२) किसी भी भारतीय धम्से का 
श्रनुयांयी होना।इस दृष्टि से भारत में बसने वाले सभी इसाइ, 
मुसलमान और पारसी चाहे वे भारतोय हों या अ्रभारतीय, छेँट गए; 
कारण कि भारत को वे अपनी धम्मे-भूमि वा पुण्य-भूमि नहीं 
मानते; और सनातनी हिन्दुओं के साथ-साथ आय्ये-समाजी, बौद्ध, 
जैन, सिक्ख आदि विविध साम्प्रदायिक, एवं द्रविड़, संथाल, कोल, 
भील, गोंड़ प्रश्नति सभी आ।द वासी जातियाँ भी, हिन्दु“ शब्द के दायरे 
के अन्दर आ गई, क्योंकि ये उक्त दोनों शर्ता को पूरा करती हैं | 


“पर प्रसंग आने पर, जहाँ किसी अन्य जाति वा सम्प्रदाय की विपक्षा न हो, 
वहाँ हिन्दू शब्द से केवल ब्राह्मण धर्म्मं के अनुयायियों का ग्रहण करना चाहिए | 


'फिलमतए्लयावााकाचक0 समा क्या पकगरपकपकाक, 


अथ द्वितीय परिच्छेद 
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इस ग्रंथ का विषय है। पर इसके पहले हमें यह जान लेना ज़रूरी हे 
कि वत्तमान हिन्दू जाति की उत्पत्ति कैसे हुईं, ओर इस जाति का भारत 
के प्राचीन आय्यों तथा अनार्य्यो' के साथ कौन सा सम्बन्ध हे। 
भारतीय आय्य भारत में कहीं बाहर से आए, या बे यहीं के रहने वाले 
थे, इसका विवेचन इस प॒स्तक का ध्येय नहीं है; पर बहुमत उनके 
बाहर से आने के ही पक्त में है ओर इतना तो नि्विवाद है कि आय्य 
किसी शीतप्रधान देश के रहने वाले थे जिससे उनका लम्बा क़द, गोर- 
वर्ण, नाक की हड्डी पतली और ऊंची तथा आँखें और केश भूरे रंग 
के थे । इसके बिपरीत भारत जैसे उष्शप्रधान देश में चिरकाल 
से रहने के कारण अनारय्यों' का रंग श्याम, क़द छोटा, नाक की 
हड़ कुछ चोड़ी ओर नीची तथा आँखें और केश काले हुआ करते 
थे । इन दोनों जातियों में एक ओर भी भेद था । आर्य्यो की 
खोपड़ी लम्बी ओर अनाय्याँ की गोल होती थी। पर इतना आकृतिक 
भेद होने के कारण ऐसा नहीं समझ लेना चाहिए कि ये दोनों 
जातियाँ सदा एक दूसरे से प्रथक्‌ रहीं | हमें अपने धम्म-पन्थों तथा 
इतिहास से पता चलता है कि पहले वेदिक काल में इन दोनों जातियों 
के बीच घोर संघष चला; पर धीरे-धीरे दोनों का मनोमालिन्य 
दूर होता गया और वे एक दूसरे के समीप आती गई; यहाँ तक कि 
दोनों में बेध किया अबेध सभी प्रकार से यौन-सम्बन्ध भी जारी हो 
गये जो अब तक जारी हैं | इसका फल यह हुआ कि कुछ जंगली 
तथा असभ्य कहलाने वाली जातियों को छोड़ कर, ब्राह्मण से लेकर 
चाण्डाल पय्यन्त सभी जातियों का रक्त मिश्रित हो 

रक्त-समिश्रण-. गया ओर इनमें कोई भी जाति ऐसी नहीं रह गईं 

जो अभिमान के साथ ताल ठोक कर इस बात का 

दावा कर सके कि वह प्राचीन आय्य जाति की शुद्ध सनन्‍्तान है । 
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जिन्हें अपनी जाति की शुद्धता तथा उच्चता का अभिमान हो वे कृपा 
कर वज्रसूच्युपनिषद्‌ के निम्नलिखित जाति मान मदन उद्धरण 
की ओर अपनी आँखें फेरे । जिज्ञासु शिष्य अपने 
(क)बाझ्ण गुरु ऋषि से पूछता है--कि जात्या ब्राह्मण: ? क्या 
जाति से त्राह्मण होता है ? इस पर ऋषिवर ने हमारे 
पूज्य वशिष्ठादि ऋषिपुड्रबों की जाति की पोल खोलते हुए जो उत्तर 
दिया है वह देखने और मनन करने योग्य हैः-- 

“जाति त्र द्वश इति चेत्‌ तहिं अन्य जातो समुद्धवा वहनत्रो महषेयः 
सन्ति | ऋष्य श्र गो मग्यां जात: कौशिकः कुशस्तंवात्‌ गोतमः शशपृष्ठे 
वाल्मीकि: वल्मीक्यां व्यास: कैवत्त कन्यायां पराशरश्चाण्डालीगर्भो 
त्पन्न: वशिष्ठो वेश्यायां विश्वामित्र: ज्ञत्रियायां अगस्त्यः कलसाज्जात: 
मांडव्यो मांडकि गर्भाव्पन्न: मातंगो मातंगीपुत्र: अनुचरो हस्तिनी 
गर्भोतपन्न: भरद्वाज: शूद्री गर्भासन्नः नारदों दासीपुत्र: इति श्र्‌ यते 
पुराणे । तेषां जाति विनापि सम्यग ज्ञानविशेषाद्‌ ब्राह्ममत्य॑त्य 
स्वीक्रियते; तस्माज्जात्या ब्राह्मणों न भवत्येव ।” 

अथ--यदि जाति से ब्राह्मण होता है तो बहुत से महर्षि दूसरी 
दूसरी जातियों में उत्पन्न हुए हैं। ऋष्यश्ट ग जिन्होंने राजा दशरथ से 
पुत्रेष्टि यज्ञ कराया था हरिणी से, कौशिक कुश के गुच्छे से, गौतम 
शशक की पीठ से, वाल्मीकि दीमकों की मिट्टी की ढेर से, व्यास केवट 
(मल्लाह) की कन्या से, पराशर चांडाली से, वशिष्ठ वेश्या से, 
विश्वामित्र क्षत्रिया से, अगस्त्य घड़े से, मांडव्य मांडूकी से, मातंग 
मातंगी से, अनुवर दथिनी से, भरद्वाज शूद्री से, तथा नारद दासी 
से, उत्पन्न हुए हैं। ऐसा पुराणों में सुना जाता है। इन महर्षियों 
का ब्राह्मणत्व, ज्ञाति के बिना भी, उत्तम ज्ञानविशेष के कारण 
एक तरह स्वीकृत हो गया । अतः जाति से ब्राह्मण नहीं 

ता। 

बजसूची का उक्त अंश केवल वशिष्ठादि ऋषियों की जाति सिद्ध 
करने के उद्द श्य से ही उद्ध त किया गया है; ताकि इस बात का निर्णय 
करने के लिये कि वर्ण जन्मानुसार मानना चाहिए या कम्मॉनुसार। 
यह विषय ही दूसरा हे। 

वक्त उद्धरण में हरिणी, हस्तिनी आदि शब्दों से तन्नामधारिणी 
अनाय्य तथा असभ्य जाति की ख्त्रियाँ अभिम्रेत हूँ, न कि उक्त नाम- 
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धारी पशुविशेष; क्‍योंकि पशुओं से मनुष्य की उत्पत्ति नहीं होती । 
आजकल भी ऐसी जाति की ख्रियों में पशु-पक्ती की तरद्द बिलेया, 
सुगिया, कबूतरी आदि नाम पाए जाते हैं। और शशक-पृष्ठ और 
कुशस्तव आदि शब्दों से यह अनुमान करना चाहिए कि इनसे उत्पन्न 
कहे जाने वाले ऋषियों के माता-पिता ने इन्हें जन्माकर अपना 
कुकर्म छिपाने के लिए इन्हें किसी जंगल में शशक के माँद में या 
कुश की भाड़ी में फेंक दिया था । तथा घड़े से तो आज भी बच्चे 
उत्पन्न होते हैं । हम प्रायः सुना करते हैं कि अमुक स्त्री ने अबेध 
बच्चा जन्माकर अपना पाप-कम्म छिपाने के लिए उसे हॉंड़ी या घड़े 
में बन्द कर अमुक रेलवे लाइन के पास वा अमुक तालाब वा नदी 
के किनारे फेंक दिया था और बाद में उस पर मुक़दमा चला ओर 
वह सज़ा पा गई । उक्त ऋषियों के उत्पत्ति की विषय में यही समम 
लेना चाहिए। यह कभी न मानना चाहिए कि किसी प्राणी की उत्पत्ति 
प्राकृतिक नियमों के विरुद्ध हो सकती है । 

जब ऐसे-ऐसे महर्षियों का ही यह हाल है तो अपने को ऋषि 
सनन्‍्तान कहने और मानने वाले हिन्दुओं की कौन सी गति होगी ! 
उक्त ऋषियों में वशिष्ठ, पराशर, विश्वामित्र, कौशिक, भरद्वाज, गौतम 
आदिकों के नाम विशेष महर्व रखते हैँ, कारण कि ये ऋषिगण बड़े 
बड़े ब्राह्मण-वंशों के प्रवत्त क थे ओर इनके नाम के गोत्र ब्राह्मणों में - 
अभी तक प्रचलित हैं जो आज भी सम्मान की दृष्टि से देखे जाते हैं. 
तथा गर्गांदि अन्य गोन्नीय ब्राह्मण भी इनसे खान-पान, विवा हादि 
सम्बन्ध स्थापित करने में अपना परम गोरव समभते हैं । 

जितने ब्राह्मण-गोत्र-प्रवत्त क महर्षि हो गए हैं उनमें महर्षि बशिष्ठ 
एक विशेष स्थान रखते हैं। ये सूयबंशीय क्षत्रिय नरेशों के परमपूज्य 
कुलगुरु थे जिनके पुनीत चरण रज को शिरोधाये कर स्वयं 
श्रीरामचन्द्र जी भी अपने को परम भाग्यवान्‌ ओर पुण्यवान्‌ मानते 
थे । इन महर्षि वशिष्ठ का अब गोत्रोच्वार सुनिए | जेसा कि ऊपर कह 
आए हैं, वशिष्ठ स्वयं वेश्या-पुत्र थे । इन्होंने अक्षमाला नामक एक 
मीच जाति की खी को अपनी अद्भोड्डिनी बना लिया। मनुस्मति 
बतलाती हे-- 

अच्षमाला वशिष्ठे न संयुक्ताधम योनिजा । 
सारज्ञी मन्दयालेन जगामाभ्यहँणीयनाम्‌ ॥ मनु० ६।२३॥ 
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अथे--नीच जाति में उत्पन्न अक्षमाला ने वशिष्ठ के साथ तथा 
सारज्ञी ने मन्दपाल के साथ संयुक्त हो जाने से पूज्यता प्राप्त कर ली। 
सम्भवतः यही अक्षमाला बाद में अरुन्धती नाम से प्रख्यात हुई; 
क्योंकि महर्षि वशिष्ठ की दो स्तियों का उल्लेख कहीं भी नहीं 
मिलता | इसी अक्षमाला के गर्भ से वशिष्ठ के पुत्र शक्ति हुए | ऋषि 
शक्ति ने किसी श्वपाकी (कुत्ते का मांस रॉधकर भक्षण करने 
बाली चांडाली ) के गभ से महृषि पराशर को पेदा किया | फिर 

इन्हीं पराशर जी ने धीवर (केबट ) कन्या सत्यवती से वेदों के 

विभाग करने वाले जगद्विख्यात महर्षि व्यास जी को उत्पन्न कर अपना 
जीवन साथेक किया | महाभारत के निम्नलिखित श्लोकों पर ध्यान 
दीजिए और वज्सूची के पूर्व्वोक्त उद्धरण से इनका अथेकक्‍य 
देखिए--- 

( क ) गणिकगर्भ संभूतो वशिष्ठश्व महामुनि 

तपसा ब्राह्मणों जात: संस्कारस्तत्र कारणम ।॥ 
( ख ) जातो व्यासस्तु केवर्त्योः श्वपाक्यास्तु पराशरः । 
वहवोडन्येडपि विप्रत्वं श्राप्ताये पूबेमह्विजा:॥ 

अथे--( क ) महामुनि वशिष्ठ वेश्या के गभ से उत्पन्न हुए थे; 
पर वे तपस्या के कारण ब्राह्मणत्व को प्राप्त हुए । वहाँ पर संस्कार ही 
कारण था | (ख ) व्यास केवर्त्ती ( केवट-कन्या ) से ओर पराशर 
चांडाली से उत्पन्न हुए थे । इनकी तरह बहुत से दूसरे भी, जो पहले 
अब्राह्मण थे, अपने शुभ कर्म्मों के द्वारा ही त्राह्मणत्व को पा गए । 

व्यासदेव आबाल ब्रह्मचारी थे । इन्होंने किसी स्त्री का शाब्नोक्त- 
रीतिसे कभी पाशिग्रहण नहीं किया। पर इन्होंने भी कुसुमायुध काम- 
देव के फेर में पड़ कर शुकी नाम की किसी अनाय्यें जाति की 
स्रीसे राजा परीक्षित को सप्ताह भागवत सुनाने वाले ब्रह्मज्ञानी 
जगहन्दय श्री शुकदेव जी को जन्म देकर अपने पत्र का अभाव पूरा 
किया । ओर अधिक क्या लिखें ! पाठकगण इतने से ही समम लें 
कि इस जगसल्पसिद्ध वशिष्व-वंश में किन-किन रक्तों का संमिश्रण 
हुआ हे। 

कोईं-कोई यह कठ दलील करते हैं कि नीच जाति में उत्पन्न वशिष्ठ 
आदि ऋषियों ने अपने उम्र तपोबल के श्रभाव से अपने शरीर से 
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ब्राह्मणेतर जातियों के रक्तागुओं को निकाल कर उनके स्थान पर 
ब्राह्मण जाति के रक्ताग़ुओं को उत्पन्न कर लिया था, जिससे वे जाति 
से भी शुद्ध त्राह्यण हो गए थे। यहाँ दो बातों पर विचार करना 
नितांत आवश्यक है--पहली बात तो यह है कि ऐसे लोगों का तप करने 
का अधिकार ही क्‍या था जिसके बल पर इन लोगों ने तप किया ! 
तप करने के कारण इन्हें तत्कालीन राजा के द्वारा वही दंड मिलना 
चाहिए था जो राजा रामचन्द्र के हाथ से शम्बूक शूद्र को मिला था। 
दूसरी बात यह है कि यदि किसी प्रकार ये दण्ड से बच गए, तो इसका 
प्रमाण कहां है कि तपोबल से इनके रक्ताणुओं में परिवत्त न हो गया 
था | महषि व्यास जन्म के काले थे और उनके शरीर से दुगन्धि 
निकला करती थी। उनसे बढ़ कर कठोर तपरबी कोई दूसरा न था, 
न है ओर न होगा । पर उनकी सारी कठोर तपस्याएं उनके काले रंग 
तथा उनकी दुगन्धि को दूर कर उनके स्थान पर ब्राह्मणोचित गौरवर्ण 
आर सुगन्धित शरीर कर देने में कारगर न दो सकी। महाभारत, 
अआदिपव पढ़िए । सत्यवती भीष्म से कहती है-- 


यो व्यस्य वेदांश्चतुर-स्तपसा भगवानृषिः । 
लोके व्यासत्व मायेदे काष्ण्योत्‌ कृष्णत्व मेवच ।।१०४५।१४।॥ 
अथ--वे भगवान ऋषि तप के प्रभाव से चारों वेदों का व्यास 


अर्थात्‌ विभाग करके व्यास नाम से, ओर काले होने से ऋष्ण नाम 
से भी प्रसिद्ध हुए हैँ। पुनश्च स्वयं व्यास सत्यवती से कहते हैं-- 


यदि पुत्र: प्रदातव्यों मया श्रातुरकालिक: । 
विरूपतां मेसहतां तयो रेतत्‌ परंत्रतम्‌ ॥१०५।॥७१॥ 
यदि मेसहते गन्ध॑ रूपं बेशं तथा बषुः। 
अद्येव गर्भ कोंशल्या विशिष्ट प्रतिपय्यताम्‌ ॥१०४।४२॥ 
अथ--सत्यवती ने व्यास को अपनी विधवा पृत्रवधू अम्बिका 
ओर अम्बालिका में नियोग-रीति से पुत्नोत्पादन के लिए बुलाया था । 
व्यास ने कह्दा कि दोनों विधवाएं एक बष तक ब्रत करें तो वे पवित्र 
होंगी । पर सत्यवती चाहती थी कि इन्हें पुत्र शीघ्र उत्पन्न हो, उस 
पर व्यास ने कहा--यदि विलम्ब न करके अकाल में ही भाई विचित्र 
वीय्ये के लिए मुमे पुत्र देना हे, तो रानियाँ मेरे कुत्सित रूप को सहें; 
यही उनका परम ब्रत होगा | यदि कौशल्या ( अम्बिका ) मेरी गंध, 
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रूप, वेश ओर शरीर को सह सके, तो आज ही वह गर्भ धारण कर 
ले। फिर आगे चलकर लिखा हे-- 
ऋतु काले ततो ज्येष्टां वधू' तस्मेन्ययोजयत्‌। 
सातु रूपंद गन्धंच महर्षे: प्रविचिन्त्य तम्‌ ॥१०६।२३॥ 
ना करोह्वचनं देव्या भयात्सुर सुतोपमा। 
ततः स्वेभू षणेदासीं भूषयित्वाप्सरोपमाम्‌ ॥१०६।२७॥ 
प्र घयामास कृष्णाय तत: काशिपते: सुना । 
सातं ऋषि मनु प्राप्त प्रत्युदूगम्याभिवाद्च ॥१०६।२४५॥ 
संविवेशाभ्यनुज्ञाता सत्कृत्योपचचार हू । 
कामोपभोगेन रहस्तस्यां तुष्टि मगा दृषि: ॥१०६।२६॥ 
अथ--फिर सत्यवती ने व्यास को ऋतुस्नाता बड़ी बहू 
( अम्बिका ) के लिए दुबारा नियुक्त किया। परन्तु उसने महषि के 
शरीर की दुगनन्‍्ध ओर कुरूपता का स्मरण कर भय से देवी (सत्यवती) 
का कहना नहीं माना और देव कन्या के समान उस काशिराज पुत्री 
ने अप्सरा-समान एक दासी को अपने भूषणों से अलंकृत कर कृष्ण 
द्वेपायन के पास भेज दिया। ऋषि के आने पर दासी ने उठकर 
उनको नमस्कार किया ओर उनकी आज्ञा पाकर शयनागार में एक 
साथ प्रवेश किया | दासी ने ऋषि का आदर-सत्कार किया और वे 
उस दासी के साथ एकान्त में कामोपभोग करके प्रसन्न हुए । 
क्या इन ग्रमाणों से यह नहीं सिद्ध होता कि ब्यास काले-कलूटे 
ओऔर एक दम कुरूप थे और उनके शरीर से दु्गन्ध निकला करती 
थी। इन दोषों को दूर करने में उनको सारी तपस्या विफल, सिद्ध 
हुई ? तब यह कहना कि यह वशिष्ठादि ऋषि अपनी उप्न तपस्या 
के प्रभाव से अपने शरीर के कलुषित रक्ताशुओं को निकाल 
कर जाति से भी शुद्ध ब्राह्यण बन गए थे, केवल भोली भाली तथा 
अशिक्षित जनता की आँखों में धूल मोंकना नहीं है तो क्या है ! 
यह तो हुआ उन ब्राह्मणों का हाल जो नीच जाति में उत्पन्न 
वशिष्ठादि गोत्र-प्रवत्त क ऋषियों के वंशधर हैं | अब उन ब्राह्मणों की 
कथा सुनिए जो पितृपक्ष के तथा कथित ब्राह्मण होते हुए भी ज्ञत्रियादि 
अन्य जांतियों की माताओं में उत्पन्न हुए हूँ। जमद्भप्ि कीख्री 
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रेशुका, च्यवन की ख्री सुकन्‍न्या ओर ऋष्यम्ट'ग की खी शान्ता क्षत्रिय 
राजकन्याए थीं। पुराणों में ऐसे ऐसे कितने उदाहरण पड़े हैं 
( जिनका उल्लेख आगे होगा ), जिनसे यह पता चलेगा कि 
ब्राह्मणों ने क्षत्रिय जाति की कन्‍्याओं का पाणिग्रहण किया था। 
ओर तो और रवयं शिव और पावंती का विवाह भी ऐसे ही 
ब्राह्मण-ज्षत्रियों के अन्तजोीतीय विवाह का एक ज्वलन्त नमूना था। 
महाकवि कालिदासकृत कुमारसंभव महाकाव्य, सप्तमसगं, श्लोक 
७ वां और उस पर मल्लीनाथ की टीका पढ़ें-- 


सा गौरसिद्धाथ निवेशवद्धि दूवा-प्रवाले: प्रतिभिन्न शोभम्‌ । 
निर्नाभिकोशेयमुपात्तवाण-मभ्यज्ञा नेपथ्य मलंचकार ॥ 


अथ ---उस गिरिनन्दिनी उमा ने, जिसने ( अपने बाएं हाथ के 
ऊपर ) श्वेद सरसों के दानों से युक्त दूब के अंकुरों को धारण किया 
था, और जो नामि के ऊपर रेशमी साड़ी पहने थी और ( अपने 
दाहने हाथ में ) बाण लिये थी, न केवल स्वयं ही अलंकृत हुई 
बल्कि अपने आभूषणों को भी, जिन्हें वह अपने अंगों में पहने हुई 
थी, अलंकृत कर दिया । 
मल्लीनाथ जी “उपात्तवाणम्‌ ' शब्द की व्याख्या करते हुए लिखते 
हैँं--“उपात्तवाण' ग्रहीत शरम्‌ । शरः क्षत्रियया ग्रह्म: इति 
मनुस्मरणत्‌”; अथांत्‌ मनुस्मृति में लिखा है कि बर्ण में अपने से 
ऊंचे वर के साथ विवाह होने में क्षत्रिया बाण को पकड़े | मनुस्मृति 
का पूरा श्लोक यह हे-- 
शरः ज्षत्रियया आह्यः प्रतोदों वैश्य कन्‍्यया । 
वसनस्य दशा ग्राद्या शूद्रयो त्कृष्ट बेदने ॥ मनु ३। ४७४ ॥ 


अथे--अपने से ऊंचे वश वाले वर के साथ विवाह होने में 
ज्षत्रिय-कन्या वाण को, वेश्य कन्या चाबुक को ओर शूद्र कन्या कपड़े 
की बत्ती को पकड़े । 

इससे सिद्ध है कि शिव को ब्राह्मण ओर पावेती को ज्षत्रिया 
माना गया है; क्योंकि तभी तो पाव्वेती को वाण पकड़ना पड़ा था। 


यह तो हुआ उन ब्राह्मणों का हाल जो अति ही प्राचीन काल 
से वशिष्ठ आदि गोत्र-प्रवतक ऋषियों की सन्‍्तान माने जाते हैं 
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ओर जिन्हें हम खास ब्राह्मण ( 379॥705 2707८ ) कट् सकते 
हैं। पर कुछ ऐसी भी जातियों के लोग हो गये हैं जो मूलतः 
पवालासे. र्तिण न होते हुए भी उक्त ब्राह्मण जाति में घुल-मिल 
गए हैं | पाठकों ने सवालाखे ब्राह्मणों का नाम सुना 
होगा। माधोगढ़ के राम नामक राजा ने जिन अनेक 
जातियों के सबालाख-संख्यक लोगों को जनेझः पहना कर अपने यज्ञ 
में ब्राह्यणों के साथ भोजन करा दिया, वे ही सवालाखे ब्राह्मण 
कहलाए, ये कन्नोजियों की एक शाखा हैं ओर इसका शरीर संबंध 
कन्नौजियों के साथ होता है ।ये लोग द्रव्य ख़चे करके सरयू- 
पारीयों के यहाँ भी विवाह सम्बन्ध करने लगे हैं। इसी जाति के 
दूसरे लोग कहीं गंगापुत्र, कहीं गयावाल कहे जाते दें । प्रयागवाल 
भी इन्हीं के उपभेद हैं, जिन्हें इस जाति का विशेष विवरण देखना 
हो वे कृपा कर “ब्राह्मण-निर्ंय” गअन्थ का प्रष्ठ ४३४ पढ़े । 
भोजपुर ( शाहाबाद-बिह्ाार ) में एक कहावत" प्रसिद्ध हे कि 
“अगर, वेलौंटी, रामासाँढ”, अर्थात्‌ अगरोली ( बलिया यू० पी० ) 
बेलोटी (शाहाबाद-बिहार ) और रामासाँद ( शाहाबाद-बिहार ) 
नामक गाँवों में कुछ ऐसे भी त्राह्मण बसते हैं जिनका निकास अहीरों 
से हुआ माना जाता है । “ब्राह्मणोत्त्पत्ति मात्त रड” नामक वृहदूपन्थ 
में कुछ ऐसे भी ब्राह्मणों की उत्पत्ति लिखी है जो मूलतः भील थे 
( ब्राह्मणोत्पत्ति मात्त रड प्रृ० ३४७ देखिए )। ये लोग अभिल्ल व 
आशभीर त्राह्मण कहलाते हैं । 
ब्राह्मण जाति के विषय में ओर कुछ न लिख कर केवल यही 
लिखकर इस प्रसंग को समाप्त करता हूं कि पूर्वोक्त नाना विधि अखं- 
डनीय प्रमाणों के रहते हुए भी जिनकी यह धारणा है कि निःशेष 
ब्राह्यण जाति आय्यवंशीय है अथवा कम से कम उनकी नसों में 
जो मूलतः आरय्यवंशीय थे, आर्य्य रक्त की धारा अक्ुण्ण, अप्रतिहत 
तथा स्वच्छ रूप से बिना किसी बाहरी मिलावट के श्रद्यावधि 
प्रवाहित हो रही हैं, उनके विषय में केवल इतना ही कह देना 


*पूरी कहावत यह हे--“अगर बेलौंटी रामासॉडढ़' ये सब तो इर गहे अपार! 
अर्थात्‌ अ्गरौली, बेलौटी और रामासॉढ़, यहाँ के ब्राक्षण खूब इल पकढ़ते हैं 
(चलाते हैं ) | 
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पय्याप्त है कि वे संस्क्रत साहित्य तथा हिन्दू-समाज का यथार्थ ज्ञान न 
रख कर एक भीषण ओआन्ति के अति अथाह अन्धकूप में जा 
गिरे हैं | 
ब्राह्मणों के बाद ज्ञत्रियों का नम्बर आता है। क्षत्रिय जाति में 
जितना रक्त संमिश्रण हुआ है उतना किसी अन्य जाति में शायद ही 
हुआ है। ज्षत्रियों को हम दो श्रेणियों में विभक्त कर 
(ख) क्षत्रिय सकते हँ--( १) प्राचीन ( 3700०९४६ (:]95»८र्श ) 
प्राचीन क्षत्रिय क्षत्रिय और (२) आधुनिक (४००८४ ) क्षत्रिय 
जिन्हें हम “राजपूत” कहते हैं | पहले प्राचीन 
क्षत्रियों का विवरण लिखकर बाद में में राजपूतों का विवरण लिखेंगा । 
प्राचीन काल में चन्द्रवंश ओर सूयवंश ये दो विख्यात क्षत्रिय कुल 
हो गए हैं । 
इन दोनों में चन्द्रबंश ही अधिक प्रतापी तथा तेजस्वी हुआ है । 
अतः उसका वर्णन पहले किया जाएगा । इस वंश के प्रवत्त क चन्द्र 
थे। यह ब्रह्मषि अन्रिके पुत्र होने के कारण जाति 
(१) चन्द्र वंश के ब्राह्मण थे । इन्होंने अपने गुरु वृहस्पति की पत्नी 
तारा के साथ जबदेस्ती कुकम कर बुध नामक पुत्र 
को उत्पन्न किया । अब बुध का कोन-सा वर्णोे हुआ, यह पाठक 
ही बतलावें । बुध ने इला के गर्भ में, जो सूयंवंशीय राजकुमारी 
थी, पुरूरवा को पेदा किया । इस पुरूरवाकों उव्बशी अप्सरा ( देव 
जाति की एक वेश्या) से प्रेम हो गया, जिस के गभ से अयु आदि 
कई पुत्रों ने जन्म लिया | अयु के पोत्र राजा ययाति हुए 
जिनकी दो रानियाँ थी-देवयानी ( ब्राह्मणी ) और शम्मिष्ठा 
(दावनी) । देवयानी के गभे से यदु हुए जिन्हें शास्त्र की दृष्टि से 
प्रति-लोेमज सन्‍्तान कहना चाहिए । उन्हीं यदु के कुल रत्न 
श्रीकृष्ण और बलराम हुए, जिन्हें सनातनी हिन्दू इश्वरावतार मानते 
हैं। श्रीकृष्ण जी की आठ पटरानियों में से एक ऋत्त (अनाये कन्या) 
जाम्बवती थी । श्रीकृष्ण के पोते अनिरुद्ध का विवाह असुर-कन्या 
ऊषा से हुआ | यह तो हुआ देवयानी के पुत्र यदु के वंश का संत्तिप्त 
न । अब शर्मिमिष्ठा से उत्पन्न पुरुवंश का वर्णन सुनिए । राजा 
ययाति की शर्म्मिष्ठा नामक दूसरी रानी के गर्भ से पुरु उत्पन्न हुए 
जिनके वंशधर राजा शान्तनु हुए | राजा शान्तनु की दो ख्तलियां 
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थीं--गंगा और सत्यवती । गंगा के गर्भ से देवत्रत हुए, जिन्हें भीष्म 
भी कहते हैं; ओर सत्यवती के गर्भ से चित्रांगदर और विचित्रवीय्य, 
ये दो पुत्र उत्पन्न हुए । पाठकों को यहाँ जान लेना चाहिए कि 
यह सत्यवती वही केवट-कन्यारत्न थी, जिसने अपने कोमारावस्था 
में ही महर्षि पराशर के साथ प्रसंग कर व्यास जी की जन्म-दात्री 
बनने का सोभाग्य प्राप्त किया था और तत्पश्चात्‌ राजा शान्तनु ने 
उसके रूप लावण्य पर मुग्ध हो कर उसे अपने रनिवास में लाकर 
रख लिया । इस जन्म-विवरण से स्पष्ट हे कि भीष्म, व्यास, 
चित्रांगर और विचित्रवीय, ये चारों चाहे मातृ-पक्ष से हों या पित्‌- 
पक्ष से, परस्पर भाई हुए और अपने-अपने जन्म के पोव्बापय्यो- 
नुसार भीष्म और व्यास दोनों ही चित्रांग और विचित्रवीय्य से 
जेठे हुए | चित्रांगर गन्धवे-राज के साथ लड़ते-लड़ते युद्ध में मारा 
गया | विचित्रवीय्यें की अम्बिका और अम्बालिका, ये दो रानियाँ 
थी जो काशिराज की पुत्रियाँ थीं । विचित्रवीय्यं युवावस्था में ही 
नि:सन्‍्तान काल-कवलित हुआ जिससे सत्यवती को कुरुवंश के 
उच्छेद का महाभय हुआ । उसने भीष्म को बुलाकर कहा कि तुम 
विचित्रवीय्य की विधवा रानियों को अपनी ख्त्रियाँ बना कर वंश- 
वृद्धि करो; नहीं तो कुरु-वंश का अंत उपस्थित है । महाभारत 
अदि पठव-- 

इमे महिष्ये श्रातुस्ते, काशिराज सुते शुभे | 

रूपयोवन सम्पन्नें, पुत्र कामें च भारत ॥ १०३। ६ ॥ 

नयोरुत्या दयापत्यं सन्तानाय कुल़स्थय नः । 

मन्नियोगात्महावाहो धम्मे कुत्त मिहाहंसि ॥ १०३। १०॥ 

राज्ये चेवामिषिच्यस्व, भारता ननु शाधि च | 

दारांश्च कुरु धर्म्मेण, मा निमज्जी: पिता महान्‌ ॥ १०३। ११॥ 


अथं--सत्यवती भीष्म से कहती है कि हे भारत ! तुम्हारे भाई 
की ये रानियाँ, जो सब लक्षणों से युक्त ओर रूप योवन संपन्न काशि- 
राज की कन्याएं हैं, पुत्र की कामना करती हैं। हे महाबाह्वु ! हमारे 
बंश की वृद्धि के लिए मेरे कहने से इनसे पुत्र उत्पन्न करके धम्म की 
रक्षा करो । धम्म पूवक उन्हें अपनी स्थियाँ बना कर अपना 
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राज्याभिषिक करो और भारतराज्य पर शासन करो | अपने 
पितरों कोन डुबाओ। भाव यह कि यदि तुम पुत्रोत्पादन नहीं 
करते हो, तो तुम्हारे पितर लुप्तपिण्डोदक होकर असदूगति को 
प्राप्त हो जाएगे। 


पाठकगण ! अब कुछ यहाँ पर विचार कीजिए | एक माता अपने 
बड़े पुत्र को अपने छोटे पुत्र की विधवाओं के साथ विवाह कर उनसे 
पुत्र उत्पन्न करने को कह रही है और दोनों ही इस क्ुत्सित कम्मे को 
धम्म-सम्मत मान रहे हैं। आजकल, सवण कही जाने वाली जातियाँ 
तो दूर रहें; चमार ओर भंगी भी अपने छोटे भाई की विधवा 
के साथ विवाह करने के लिए कट्दे जाने पर पाप-भय से कॉँप 
उठेंगे। वत्त मान काल में दोनों में स्पश तक का भी परहेज किया 
जाता है | पर महाभारत-काल में यह घृणित प्रथा ज्ञत्रियों में 
प्रचलित मालूम पड़ती है और इसे वे लोग धम्मोनुकूल 
मानते थे । 


पर भीष्म सत्यवती के पिता के सन्मुख पुत्रोत्पादन नहीं करने 
की प्रतिज्ञा कर लेने के कारण इस काय्य के लिए असमथ थे। अतः 
दोनों ने परस्पर सलाह कर व्यास को बुलाया। व्यास ने नियोग- 
रीति से अम्बिका में धृतराष्टर को और अम्बालिका में पाण्डु को 
उत्पन्न किया । ध्वृतराष्ट्‌ जन्मान्ध थे; अतः पाण्डु उमर में छोटे होने 
पर भी राजगही पर बेठे | पाण्डु की दो रानियाँ थीं--कुन्ती और 
माद्री । पाण्डु मृगरूपधारी ऋषि के शाप के कारण अपनी रानियों के 
साथ प्रसंग कर उनमें पुत्रोत्पादन करने से डरते थे। अतः उन्होंने 
अपनी रानियों को नियोग द्वारा पुत्र उत्पन्न करने को कहा | यहाँ कुछ 
कुन्ती का हाल सुनिए | कुन्ती की कोमाराबस्था में ही सूथ देव ने 
उसके साथ प्रसंग कर उसमें कण को उत्पन्न किया था और सत्यवती 
की तरह यह भी उस युग के आचारादश ( ४००४ 5६470 ५7१ ) के 
अनुसार कुमारी की कुमारी ही बनी रही । तत्पश्चात्‌ कुन्ती का विवाह 
पाण्ड से हुआ | पाण्डु की आज्ञा से कुन्ती ने धम्मराज को बुलाकर 
युधिष्ठिर को, वायु को बुलाकर भीम को ओर इन्द्र को बुलाकर अजु न- 
को नियोग-द्वारा उत्पन्न किया । इसी प्रकार माद्री ने अश्विनी कुमारों 
को बुलाकर नकुल और सहदेब को पेदा किया । कितने ही मन्दबुद्धि 


२० हिन्दू जाति का उत्थान और पतन 


भोली-भाली हिन्दू जनता को बहकाने के लिए यह कहा करते हैं कि 
व्यासादिकों ने अम्बिका आदि नियुक्ता खत्रियों के साथ कुछ साधारण 
मनुष्यों की तरह प्रसंग कर नहीं, बल्कि केवल अपने आशीवांद से 
ही उन्हें पुत्र-प्रदान किया था, जो सरासर भूठ है। में आगे चलकर 
नियोग-विषय पर लिखते हुए यह निविवाद-रूप से सिद्ध कर दूँगा कि 
इन स्त्रियों के साथ प्रसंग क्रिया गया था। चन्द्रवंशीय ज्ञत्रियों के 
विषय में इतना द्वी लिखना पय्याप्त हे | इतने से ही पाठकों को भली 
भाँति मालूम हो गया होगा कि इनमें कितने प्रकार के रक्तों का घोर 
संमिश्रण हुआ है । 
अब सूय-बंश का हाल सुनिए। यद्यपि यह वंश चन्द्रवंश की 
अपेक्षा कहीं अधिक शुद्ध हे; तस पर भी इससे यह नहीं समभ लेना 
चाहिए कि यह बंश रक्तसमिश्रण दोष से बिल्कुल 
(२) सूर्य वंश. बचा रहा | इस वंश के प्रवत्त क विवस्वान्‌ थे जिन्हें 
सूर्य भी कहते हैं । सूय के पुत्र श्राद्धदेव मनु हुए 
जिनके पुत्र दिष्ट के कुल में एक राजा तठृणविन्दु हुए । तृणविन्दु 
को अलम्बुषा नामक एक देव जाति की वेश्या से प्रेम हो गया जिसके 
गर्भ से उन्हें विशाल नामक पुत्र उत्पन्न हुआ । इसी विशाल ने 
वेशाली नामक जगठ्ससिद्ध नगरी बसाईं | सभी इतिहासवेत्ताओं 
को विदित है कि यह वेशाली चिरकाल तक विविध बौद्धकालीन 
ऐतिहासिक घटनाओं की रघ्ज-भूमि बनी रही। पाठकों ने दुव्वासा- 
ऋषि के मान मदन करने वाले र/जा अम्बरीष के विषय में सुना होगा। 
ये श्राद्धदेव के पुत्र नमग के कुल में हुए थे । अम्बरीष के प्रपौत्र 
रथीतर हुए, जिनकी सत्री से अंगिरा ऋषि ने कई पुत्र उत्पन्न 
किए, जो अन्य वंश वाले ज्ञत्रियों से श्रष्ठ माने गए । श्राद्ददेव के 
सब पुत्रों में इद्वाकु अधिक प्रसिद्ध हो गए हैं। इन्हीं इच्चाकु के 
कुल में सनातनी हिन्दू विश्वासानुसार इंश्वरावतार रामचन्द्र हुए 
हैं । इच्चाकु की बीसवीं पीढ़ी में राजा पुरुकुत्स हुए, जिन्होंने 
नाग-कन्या नम्मेद! से विवाह कर अपना वंश चलाया । पुनः 
इसी इच्चाकु कुल की ४८वीं पीढ़ी में राजा सोदास हुए, जिनकी 
सत्री मदयन्ती से मह॒ृषि वशिष्ठ ने अश्मक नामक पुत्र पेदा किया। 
इसी अश्मक से १२ वीं पीढ़ी में रामचन्द्र हुए । रामचन्द्र के पिता 
राजा दशरथ की तीन रानियाँ थीं--कोशल्या, कैकेयी ओर सुमित्रा । 
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कोशल्या ओर केकेयी तो ल्लत्नरी कुमारियाँ थीं; पर मेरे कितने 
पाठक यह सुनकर चौंक उठेंगे ओर उनको सहसा विश्वास न होगा 
कि लक्ष्मण की माता सुमित्रा वर्णसंकरी थीं और वे दशरथ की 
विवाहिता स्री न होकर केवल उनकी एक उपपत्नी और कोशल्या और 
केकेयी की परिचारिका-मात्र थीं। जिन्हें इस विषय में किसी प्रकार की 
शंका हो वे कृपा कर अद्ठि काव्य, प्रथम सगे श्लोक १३ तथा उसकी 
जयमंगला टीका पढ़ें - 

निष्ठांगते दत्रिससभ्यतोषे, विहित्रिसे कम्मेणि राजपत्न्यः | 

प्राशुहु नोच्छिष्ट मुदारवंश्या-स्तिस्रः प्रसोतुं चतुर: सुपुत्रान्‌ ॥ 

अथ-जब राजा दशरथ का पुत्रेष्ठि यज्ञ विधिपूबंक समाप्त हुआ 
ओर उन्होंने सब लोगों को दान-दक्षिणा देकर सन्तुष्ट किया तो 
उनकी तीनों स्त्रियों ने, जो उच्चकुल में उत्पन्न हुई थीं, चार सुन्दर पुत्रों 
को उत्पन्न करने के लिए यज्ञ के बचे हुए चरु का भक्षण किया । 

इस श्लोक में 'उदार वेश्या: शब्द की व्याख्या करते हुए भट्ठि- 
काव्य के सुप्रसिद्ध टीकाकार श्री जयमड्गल जी अपनी जयमड्ढला 
टीका में लिखते हैं । 


“उदार वंश्या महावंशोद्धवा | शेषेयत्‌ । कोंसल्या केकेयी च 
ज्षत्रिये | सुमित्रा तु वणं संकरजा | किमथ प्राशु:। प्रसोतुं सुपुत्नान्‌ 
विनीतान्‌ प्रसवितुमू। तत्र कोसल्या केकयी चेकेक॑ पिरड॑ प्राशितवत्यो । 
ताभ्यां चावयो: परिचारिकेति पिण्डभाग द्वयं दन्तं सुमित्रा प्राशितवती 
ततश्च पुत्रद्दय॑ं जनयिष्यति”। 

अथ--उदार वंश्या का अर्थ है उच्चकुल में उत्पन्न | यहाँ पर शेषिक 
यत्‌ प्रत्यय किया गया है । कोशल्या ओर केकेयी क्षत्रिय कुमारियाँ थों । 
किन्तु सुमित्रा बणुसंकरी थी | किसलिए भक्षण किया ? विनीत पुत्र 
उत्पन्न करने के लिए। वहाँ कोशल्या ओर केकेयी ने एक-एक पिंड 
भक्षण किया । उन दोनों ने यह समझ कर कि सुमित्रा हम लोगों की 
परिचारिका (दासी) हे, पिए्ड के दो टुकड़े उसको दिए, जिन्हे वद्द 
खा गई । इसलिए वह दो पुत्रों को उत्पन्न करेगी। 

महाकाव्य रघुवंश, दशम सगे, श्लोक ५४ पढ़िए- 

अच्चिचता तस्य कौशल्या प्रिया केकय वंशजा | 
अतः संभावितां ताभ्यां समित्रा मैच्छीश्वर: 
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अथ--कोशल्या राजा दशरथ की पूजिता थी अथात्‌ वे उन्हें सम्मान 
की दृष्टि से देखा करते थे ओर केकेयी उनकी प्रियतमा थी इसलिए 
उनको यह इच्छा हुईं ये द्वी दोनों सुमित्रा को सम्मानित करें। अभि- 
प्राय यह कि राजा दशरथ को साहस न हुआ कि पिंड-विभाग करते 
समय वे सुमित्रा के लिए भी एक भाग स्थयं कर दें; क्योंकि वह 
जानते थे कि सुमित्रा उनकी उपपत्नी तथा कौशल्या और कैकेयी की 
परिचारिका ह।ने के कारण पिंड की अधिकारिणी नहीं है; अतः 
उन्होंने उस पर कृपा करने का भार उक्त दोनों रानियों पर ही छोड़ा । 
अतः इन प्रमाणों से स्पष्ट हे कि लक्ष्मण की माता सुमित्रा 
क्षत्रिया न होकर वर्णंसंकरी थी, तिसपर भी लक्ष्मण का विवाह 
क्षत्रिश्नष्ठ मिथिलेश के परिवार में ही हुआ । 
प्राचीन क्षत्रिय जाति पर अब इससे अधिक न लिख कर केवल 
इतना ही कहकर इस विषय को समाप्त कर देना चाहता हूं कि ब्राह्मण 
महाबीर परशुराम ने प्रथ्वी को इक्कीस बार निःक्षत्रिय कर ज्षत्रिय 
जाति का मूलोच्छेद कर दिया था। केवल उनकी विधवाएं बच 
गई थीं। इन क्षत्रिय विधवाओं ने ब्राह्मणों के साथ नियोग कर 
फिर से ज्षत्रियकुल को उत्पन्न किया था। महाभारत, आदिपबे, 
अध्याय १०४ देखिए--- 
एवं निःक्षत्रिये लोफे कृते तेन महात्मना।; 
उत्पादितान्यपत्यानि.. ब्राह्मणैर्वेद्पारगे: ॥५॥ 
. पाणि ग्राहस्यतनय इति वेदेषु निश्चितम्‌ । 
धम्मे मनसि संस्थाप्य ब्राह्मणांस्ताः समभ्ययुः ॥$॥ 
लोके प्याचरितो दृष्ट: ज्ञत्रियाणां पुनभव: | 
नतः पुनः समुदितं क्षत्र समभवत्तत: ॥७।॥ 
अथे--उन महात्मा परशुराम के इस प्रकार प्रथ्वी को निःक्षत्रिय 
कर देने पर बदज्ञाता ब्राह्मणों ने फिर से ज्ञत्रिय बच्चों को उत्पन्न किया 
(४ ) वेदों में यह निश्चित है कि जो मनुष्य पाणिप्रहण करता 
है उसके क्षेत्र में उत्पन्न हुईं सन्‍्तान उसीकी होती है । क्षत्रिय 
विधवाओं ने इस धर्म को मन में स्थिर कर ब्राह्मणों से संस 
किया (६ )। लोक में ज्ञत्रियों की उत्पत्ति हुईं और क्षत्रिय-कुल 
चल निकला । 
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प्राचीन क्षत्रियों का विषय समाप्त कर शअ्रव राजपूत-संज्ञाधारी 
आधुनिक ज्षत्रियों का हाल देखिये। प्राचीन ग्रन्थों में राजपूत 
नामक किसी क्षत्रिय जाति का नाम निशान तक नहीं 
आधुनिक ज्षत्रिय है। श्र ति, स्मृति, रामायण तथा महाभारत में कहीं 
राजपूत भी इस जाति का पता नहीं है| हा, राजपुत्र शब्द 
अवश्य आया है पर किसी क्षत्रिय जाति विशेष के 
अथ में नहीं; बल्कि 'राजकुमार' के अथ में | प्राचीन कोष-कारों ने भी 
क्षत्रिय शब्द के विविध पय्योयों में राजपुत्र शब्द को सम्मिलित नहीं 
किया । अमरकोष देखिए -- 
मूद्धों मिषिक्तो राजन्यो वाहुजो क्षत्रियो विराट । 
राजा राट्‌ पाथिवक्ष्मा भ्रन्‍्नुप भूपष महीक्षितः ॥ 
श्र्थ--मूद्धां भिषिक्त, राजन्य, बाहुज, क्षत्रिय, विराट, राजा, राट 
पार्थिव, क्माश्नत्‌, नृप, भूष ओर महीक्षित्‌ , ये क्षत्रिय शब्द के 
पय्योय हैं । इसमें कहीं राजपुत्र' शब्द वा तदथंक कोई अन्य 
शब्द नहीं आया हे । 
जाति भास्कर ग्रन्थ के प्रष्ठ १६७ में राजपूत जाति की उत्पत्ति 
निम्नलिखित प्रकार से लिखी हे । मूलश्लोक तथा उसका हिन्दी अथ 
वहीं से उद्ध त करता हू । यह श्लोक बत्रह्मवेवत्त पुराण का हे-- 
“ज्षत्रातकरणकन्यायां राजपुत्रो वभूव ह। 
राजपुतन््यान्तु करणादागरीति प्रकीत्तित: ॥! 
अथ--क्षत्रिय से करण-कन्या में राजपूत हुआ ओर राजपुत्री में 
करण से आगरी कहा गया” | स्कंदपुराण, सद्याद्रिखंड, अ० २६ में 
रजपूत” नामक एक जाति की उत्पत्ति इस प्रकार लिखी है-- 
शुद्रायां क्षत्रियादुमः क्र रकम्मों प्रजायते । 
शख््रविद्यासु कुशलः संग्राम कुशलो भवेत्‌ ॥ 
तया वृत्या सजीवेदय: शूद्र धम्मों श्रजायते । 
रजपूत इति ख्यातो युद्ध कम्म विशारदः ॥ 
र्--क्षश्रिय से शूद्र जाति की स्री में रजपूत उत्पन्न होता है। 
यह भयानक, निदेय, शस्त्र विद्या ओर रण में चतुर तथा शूद्र धम्मे 
वाला होता है ओर शम्लवृत्ति से अपनी जीविका चलाता है । 


#“रज़पूत' और “राजपूत! दोनों ही राजपुत्र शब्द के.अ्पश्र श हैं । 
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यह तो हुआ पुराणों के अनुसार राजपूत जाति का उत्पत्ति- 
बर्णंन । इसे छोड़ अब हम लोग अपने इतिहास की ओर चलें और 
देखें कि राजपू्तों का निकास कहाँ से हुआ | इसमें कोई भी शक नहीं 
कि यह राजपूत जाति एक अति ही दुद्द मय पराक्रमशालिनी तथा 
वीरप्रसू जाति हो गईं हे जो अपनी वीरता के कारण सवथा ज्षत्रिय 
कहलाने योग्य है | इस जाति ने प्राचीन भारतीय राजवंशों के पतन 
तथा भारत में मुसलमानों के उत्थान के मध्यवर्त्ती काल में, जिसे हम 
राजपूत-काल कहते हैं ओर जिसका मान लगभग ४०० वर्षो का हे, 
अपने विजय-शंख-नाद से भारतवर्ष को एक छोर से दूसरे छोर तक 
मुखरित कर दिया था। इसी जाति की पवित्र गोद में दिल्लीश्वर 
प्रथ्वीराज, राना संग्रामसिंह तथा बीरकेशरी राणाप्रताप सिंह पले थे, 
जिनके लोहे की चोट मुहम्मदगोरी आदि जैसे दुर्दान्‍्त विदेशी आक्र- 
मणकारी भी सहने में असमथ थे। भारतीय तथा यूरोपीय विद्वानों 
ने इस ऐतिहासिक तथ्य का पूर्णतः पता लगा लिया है कि जिस 
काल में इस जाति का भारत के राजनेतिक क्षेत्र में पदापेण हुआ 
था, उस काल में यद्द एक नवागन्तुक जाति समभी जाती थी। 
बंगाल के अद्वितीय विद्वान स्वर्गीय श्री रमेशचन्द्र दत्त महोदय अपने 
(]ए०॥292007 407  /&7८८7५: 7700॥9 नामक प्रसिद्ध अन्थ में 
लिखते हैं-- 

४6 १श्ु9ए८४ एटा इटशाटटाए इट्टॉट्माटव गागाएु 4कपएशा 
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अर्थ--आठवीं शताब्दी के पूर्व राजपूत जाति आय हिन्दू नहीं 
समभी जाती थी | देश के साहित्य तथा विदेशी पर्यटकों के भ्रमण- 
वत्तान्तों में उनके नाम का उल्लेख हम लोगों को नहीं मिलता और न 
उनकी किसी पूरे संस्कृति के चिह्न देखने ही में आते हैँ | डाक्टर एच० 
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एच० विल्सन्‌ ने यह निणुय किया है कि ये (राजपूत ) उन शक 
आदि विदेशीय आक्रमणकारियों के वंशधर हैं जो विक्रमादित्य से 
पहले, सदियों तक, भारत में कुड के कुंड आए थे । 

इतिहास-विशारद स्मिथ साहब अपने (9) स्था|ए णीं८07फ ० 
[99 . #०]एवंगए श[०्ट्रशावेटा5ड (ब्रा॥एबांश05५,.. 3९९0700 
895५0००, 99. 303 ३8७१ 304 तथा (9) ॥॥#6 (ऐैचणव 50फ. 
वेला0$ 7870ए एण [व9, यश) थ्वांधरणा, 979 79 गाणव॑ 
92 में लिखते हैं 

(७) [#९०छाटांशुएट/5, ,, ... ... .7३4|ए 96८३८ निींएव॑ए- 
5९त6... (7905 07 विा7९5 ए70९१ $पट८९८त८व 70 शांप्र॥0९ 
०ग्रंटएिगां509 एलट ब्वागापंल्व॑ +८०वींए 4000 (8 #'27९ 
णएा निएशवंप छणगी९टफ 38 िंडीध 985... .... ... - व्‌ 5 00 
(00५४ ४:४४ ९ रिक्रॉगिक्रा३ गाव॑ शाधाए 0धीलका रिशु?पा 
०0[७75 ० ४0९ ४ जा: 4९०९।०७८१ 00७८ ए (6 09 
9०087 07व6५ एल्‍0०0 छणफाल्त॑ 4700 वी]70 तवंधा॥ए (४१९८ 
चि गाव अंडा) व्शाप्परा९७,.. ...«... »»० ०२7 पाएगटा ४0 ४१८ 
50फ0४9, एचाा0पड5 0वीएटाठ0प5ड 0 250४शांग्र्ण ए9९8 80वें 
९0]805 पात॑'फटता ९ 57९ [#00९55 ..एण  निमव॑ांइथ्तं 
502ंगो >एणाठ0ं0, | एंा।एप९ णए जारी (70748, ठश्क्वा5 
20वें ॥्राफ्रवा5 ब0व॑ 50 एप ९श|३१ृ९7९००१ 35 (:४०97०0०6९]३, 
४४०58 शातव॑ एथीभापजवबाड भाव ०गील एरी-दताठज़ा 
रिव्यी2प६ ट[क॥75$, वर्चाए स्वपां07९4 जाए 92९वी४7९९५ 729८77४ 
920०८ (0० (7१९ 5 भ्ात॑ 7भ000-% 

अथ--(शक, हण, गुजर आदि) विदेशी जातियाँ शीघ्र ही हिन्दू 

न गईं । वे जातियाँ अथवा कुटुम्ब जो शासक-पद को प्राप्त करने 

में सफल हुए हिन्दुओं की राज्यशासन पद्धति में क्षत्रिय बन कर तुरन्त 
प्रवेश कर गए । इसमें कोई सन्देह नहीं कि उत्तर के परिहार तथा 
अनेक अन्य राजपूत जातियों का विकास उन बबर विदेशियों से हुआ 
है, जिनकी बाढ़ पाँचवीं तथा छठी शताब्दियों में भारत में आईं थी 
आगे दक्षिण की ओर बहुत-सी आदि्मि अनाय्य जातियों ने भी हिन्दू 
बनकर यही सामाजिक उन्नति प्राप्त कर ली, जिसके प्रभाव से सूर्य 


ओर चन्द्र के साथ सम्बन्ध जोड़नेवाली वंशावलियों से सुसज्जित 
१९ 
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होकर गोंड, भर, खरवार आदि क्रमशः चन्देल, राठौर, गहरवार तथा 
अन्य प्रसिद्ध राजपूत जातियाँ बनकर निकल पड़े | 
(9) ४07 495६श०९, ६6 शिह00$ ठ्ल॑ं5 टकरा एण (0पवा 
5 0]05८ए ८०णाा९८६९वं जाए थावे 5९८७५ (0 9९ त९४८९४वं८ते 
40०77 ६6 जिक्का5. जञात0 2॥८ गए 7९9८5टाए८वें फफ 8 
परपा।270फ05 2950९ ० ए27ए [0 ॥9ा7<, 
अथ--उदाहरण के लिये अवध की प्रसिद्ध राजपूत जाति बैसों को 
लीजिए । ये भरों के समीपी सम्बन्धी अथवा इन्हीं की ओऔलाद हैं । 
गआ्राजकल इन भरों की प्रतिनिधि, अति ही नीधची श्रेणी की एक 
बहसंख्यक जाति हे । 
क्षत्रिय जाति का पूर्व्वोक्त विवरण देखने से अब पाठकों को भली 
भाँति विदित हो गया होगा कि इस जाति की सष्ट विविध आये 
किम्वा अनाय्य रक्तों के संमिश्रण से हुई हे । 
जब ब्राह्मण ओर क्षत्रिय कही जाने वालीं जातियों की ही यह 
दशा हे तो बेचारे वेश्य ओर शूद्र किस खेत कीं मूली हे ? इन्हें ते। 
' परम ज्ञानी तथा समदर्शी कहे जाने वाले 
(ग) वेश्य सनातनी हिन्दुओं के परमात्मा श्रीकृष्ण ने अपनी 
ज्ञानमयी गीता में पाप-योनि' की उपाधि प्रदान- 
कर सदा के लिए कृताथ कर दिया है, चाहे इनका रक्त शुद्ध दो वा 
अशुद्ध ! भगवदूगीता, अध्याय ६, श्लोक २२ पढ़िए-- 
मां हि पाथ व्यपाश्रित्य, येडपिस्थु: पापयोनय: । 
स्रियो वेश्या स्तथा शूद्रास्तेडपि यान्ति परांगतिम्‌ ॥ 
अथ--हे अजु न ! मेरी शरण में आकर ख््री, वेश्य तथा शूद्र भी, 
ज्ञिनकी उर्त्पत्त पाप से हुई है, परमगति को प्राप्त हो जाते है । 
'पापयोनि! शब्द पर शह्लर-भाष्य पढ़िए--पापयोनय: पापानि 
योनि: येषां ते पापयोनयः पापजन्मान: अथोत्‌ पाप से जिनका जन्म हुआ 
है। मिसेज़ एनी बेसे ट ने 'पापयोनयः शब्द का अंगरेज़ो अनुवाद “० 
(९ ४०7४० ० »7' किया है, जिसका हिन्दी अथ हे--पाप के गभ 
के!।। आश्चये हे कि श्रीकृष्ण की दृष्टि में निःशोष वेश्य ओर शूबद्र 
'पपयोनि' हैं, पर अजुन, जिसकी माता प्रथा (कुन्ती) अपनी कोमारा- 
वस्था में ही करणे के उत्पन्नकर अपना सतीत्व खो चुकी थी ओर 
स्वयं उसको ही अपने पति पाण्डु से न जन्माकर परपुरुष ( इन्द्र ) से 
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न्‍्माया था और जिससे उक्त बात कही गई है, संभवतः 'पापयोनि' 

न था ! क्योंकि यदि वे उसे पापयोनि मानते होते तो उसे अपनी बहन 
सुभद्रा का भगा ले जाने की नेक सत्लाह कदापि न देते !! 

यहाँ पर प्रसंग-श्राप्त बैश्यों ओर फिर शूद्रों का भी विवरण देना 
उचित ही हे-- 

ओसवाल--ओसवालों के विषय में, जो अपने को बेश्य मानते 
हैं, विद्वानों की यह सम्मति हे कि श्री रत्नप्रभु सूरि ने ओसिया नामक 
गाँव के, जो राजपुताना प्रान्तस्थ मारबाड़ राज्यान्तगंत जोधपुर से 
१६ कोस की दूरी पर है, राजा उपलदे पंवार को उसकी प्रजा समेत 
जिन-जिन जातियों को, सम्बत, २२२ में, अपने जेन धम्म में दीक्षित 
किया था वे ही काल पाकर ओसवाल कहलाए | मूलतः “ओसवाल 
शब्द जेन धम्म के एक सम्प्रदाय का नाम था, जिसमें विविध 
जातियों के लोग सम्मिलित हुए थे, पर पीछे यह सम्प्रदाय एक 
प्रथक जाति ही बन गया । इस जाति में कुछ ऐसे कुल्न-नाम हैं-जेसे 
छाजिया ( छाज अथोत सूप बनाने वाले ), चुरोलिया ( चोरी करने 
वाले ), सोनी ( सोने का काम करने वाले यानी सोनार ) कूकरा 
( कुत्त पालने वाले ), सिल ( सिल बेचने वाले ), सिंगी ( सींग की 
चीज़ें तेयार करने वाले ), तेलिया (तेली ), चंडालिया ( चांडाल ! 
दास ( शूद्र ) आदि, जिनसे तत्स बन्धित कुलों की मूल जातियों का 
पता लगता है। यदि थक्त कुल नामों के किए हुए अथ ठोक हैं ते। 
सममभ में नहीं आता ओसवालों को किस वण में रखा जाए 
क्योंकि यह जाति अनेक जातियों के सम्मिश्रण से बनी मालूम होती 
है | 'जातिभास्कर” ओर “जातिअन्वेषण' (प्रथम भाग ) पढ़िए । 

अग्रवाल-- अपने को वेश्य मानने वाली एक दूसरी जाति 
अग्रवाल है। यह जाति अपने को अग्रोह्दा के किसी अग्रसेन सामक 
राजा की सन्‍्तान मानती है | इस जाति की आदि माता माधवी, जो 
अग्रसेन की स्लरी थी, नागजाति की थी | इसी नाते अग्रवाल बनिए 
साँपों (नागों) को अभी तक 'माम।/ कहते हैं। इससे सिद्ध हे कि 
अग्रवालों।में नाग-रक्त मिल्ना हुआ हे। महाभारत मीमांसाकार* के 

*हिन्दी महाभारत मीमांता ( इंडियन प्रेस लिमिटेड ), पृु० १४५१-१४२ 
में लिखित नागाजाति-विषयक विवरण पढ़िए । 
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मत से ऋग्वेदोक्त 'दस्यु” वा दास' ही नाग होंगे। कतिपय विद्वानों 
ने इनके वेश्यत्व में ही सन्देह किया है। एक प्रतिष्ठित अंगरेज़ 
विद्वान ने चमारों को अग्नवालों से निकले' लिखा हे; अतएव अग्रवालों 
ओर चमारों के बीच कोई भ्राठ-सम्बन्ध है या नहीं, इसका निण य 
होना चाहिए । विवाह के अवसर पर इस जाति में चमार ओर 
गधे की पूजा होती है और स्वमात्‌ गोत्र में भी विवाह हो सकता हे 
जो धम्मशासत्र के नियमों से स्व था विरुद्ध है। 'जाति-भास्कर' 
जाति-अन्वेषण' ( प्रथम भाग ) पढ़िए। ये जेनी ओर सनातनी 
दोनों होते हैं, जिनमें पररपर रोटी-बेटी का सम्बन्ध होता हे जे 
भारी विडम्बना हे | 

खंडेलवाल--इस जाति का निकास जयपुर राज्यान्तगंत खंडेला 
नगर से हुआ दे । इसीसे इन्हें खंडेलबाल कहते हैं। वहाँ का राजा 
खंडेलगिरि था जो चौहान राजपूत था | संबत्‌ १ में जिन शैनाचाय्य 
ने राजा समेत जिन ८२ कुलों के ज्षत्रियों ओर २ गाँवों के सुनारों के 
श्रावक धम्म में दीक्षित किया था उन्हीं के संमिश्रण से इस जाति 
की सृष्टि हुईं हे | इसीलिए इस बिरादरी में कुल मिल्ला कर ५१+२ 
>ट9 गोत्र हैं। जाति-भास्कर ' पढ़िए 

बियाहुत वंश--यह व्यापार तथा महाजनी करनेवाली एक 
बैश्य जाति हे जो युक्तप्रान्त के बलिया ओर गोरखपुर तथा विद्ार 
के प्रायः सभी ज़िलों में पाई जाती है। व्यापार करते-करते इस 
जाति के कितने सदस्य बंगाल तथा आसाम तक फेल गए हैं। 
इस बिरादरी में कितने अच्छे-अच्छे जमींदार भी हैं | यद्द जाति 
अपने को द्वारका-निवासी बलराम ( बलभद्र ), श्रीकृष्ण तथा 
अन्यान्य प्राचोन यदुव शीय क्षत्रियों की सनन्‍्तान मानती हे। 
इस जाति में विवाह के अवसर पर वर ओर कन्या दोनों के घर 
विवाह सम्पन्न होने के पृठव , बलभद्र की पूजा होती है जिसे 'बल- 
भद्र मनावन' कहते हैं। बलभद्र की मृण्मयी प्रतिमा को दाल-भात 
आदि कच्ची रसोई का भोग लगाया जाता है | यह बल्भद्र मनावन 
उस प्राचीन घटना का स्मारक बतलाया जाता हे जब बलराम की 
इच्छा के विरुद्ध सुभद्रा का विवाह अज़ुन के साथ हो जाने के कारण 
वे रूठ गए थे ओर श्रीकृष्ण को अनुनय-विनयकर उनका क्रोध 
शान्त करना पड़ा था | यदुब श चन्द्रव श का एक शाखा था, जिसके 
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विषय में अधिक लिखा जा चुका है। इस जाति में ३६० कुल वा गोत्र 
हैं जो वान (बान ) कहलाते हैं। शायद इतने गोत्र किसी भी वेश्य 
जाति में नहीं हैं | 'वियाहुत-वंश का इतिहास” पढ़िए | 

माहेशरी--खंडेला नगर में चोहान जाति का खद्गनलसेन नामक 
राजा राज्य करता था। उसक्रे पुत्र सुजान कुंबर को १४ वष की उमर 
में किसी जैनी ने अपनी शिक्षा से शंकर मत के विरुद्ध कर दिया। 
वह ब्राह्मणों के यज्ञ विध्वंस करते ओर उनके यज्ञोपवीत तोड़ते उत्तर 
दिशा में सूथकुंड पर पहुँचा। वहाँ पराशर, गौतन ऋषियों ने उसके 
उपद्रवों को न सहकर उसको घार शाप दिया जिसके फलस्वरूप 
वह तथा उसके साथी जड़बुद्धि पाषाण हो गए। उनकी रतथयों ने 
शंकर को तपस्या करके प्रसन्न कि. | शंकर ने उनका शाप-विमोचन 
करते हुए उन्हें क्षत्रियत्व से गिराकर वेश्य-पद्‌ का अधिकारी बनाया । 
इस जाति में ७२ खाँपें ( कुल ) होती हैं जिनके अध्ययन से पता 
चलता है कि इसका निकास चोहान, सोलंकी, कछवाहा, पैंबार, 
गहलोत, परिहार आदि राजपूत ज्ञातियों से हुआ है । पर राजपुतों 
के विषय में सब कुछ लिख दिया गया है । जब मूल स्रोत का ही जल 
गन्दा है तो उससे निकले हुए इस नाले का जल क्यों कर शुद्ध हो 
सकता है? जो माहेश्वरी खंडेला छोड़कर डीडबाना आ गए बे ही 
डीडू माहेश्वरी कहलाए। 'जातिभास्कर पढ़िए। 


नोट:--जब मुख्य-मुख्य वेश्य कही जाने वाली जातियों की तो यह दशा 
है, तो कलवानी, कर्सोंधन, रौनियार, रस्तोगी, अग्रहरी, उमर, माहुरी, 
कमलापु री, जौनपुरो आदि अप्रसिद्ध वणिक्‌ जातियों के पक्ष में कहना ही 
क्या है ! 
शुद्रसंक्ञाघारी जनसमुदाय किसी वंश-विशेष अथवा किसी जाति- 
विशेष के सदस्यों का समुदाय न था । श्रपितु 
(घ) शुद्र निम्नलिखित अवस्थाओं में से किसी भी एक 
अवस्था को प्राप्त होने पर कोई भी हो, आये 
किम्बा अनाये, वह दासयोनि (शूद्र जाति ) में ढकेल दिया जाता 
था । मनुस्मृति कहती है-- 


ध्वजाहतो भक्त दासो ग्रहजः क्रीत दत्रिमौ । 
पेज्रिको दंड दासश्च सप्ते ते द[सयोनय: ॥मनु ८।४१४५॥ 
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अथ--( १) युद्ध में केद किया हुआ, (२) उदरपूर्ति के 
निमित्त दासत्व स्वीकार करने वाला, (३ ) घर की दासी का पुत्र, 
(४) खरीदा हुआ मनुष्य, (४) दान में मिला हुआ, (६) 
जिसके पिता आ्रादि भी दास हों ओर (७) राजदंड से बचने के 
लिए दास बना हुआ, ये सात प्रकार के मनुष्य दास (शूद्र) योनि 
हैं। यहाँ आय्य-अनाय, ह्विज-अद्विज, की कोई पावन्दी नहीं। 
सवंसाधारण की चिरबद्धमूल यह घारणा कि विजयी आये जिन 
अनायों को युद्ध में पराजितकर बन्दी बनाते उन्हें ही शुद्ध संज्ञा 
प्रदानकर उनसे दास-कर्म करवाते थे, बिल्कुल श्रान्ति-मूलक हे; 
क्योंकि यह कोई ज़रूरी न था कि युद्ध केवल आयययों -अनाय्यों के 
ही बीच हुआ करे ; वह तो आय्यों में भी परस्पर हुआ करता था 
जैसा कि ऋग्वेद के निम्नलिखित मंत्र से मालूम होता हे-- 
या नो दास आय्यो वा पुरुष्ठुताउदेव इन्द्र युधिये चिकेतति। 
अस्मा भिष्टे सुषहा: सन्तु शत्रवस्त्वया वयं तान्‌ बनुयाम संगमे ॥ 
ऋ० १०।३८॥।३ 
अथे--हे बहुत लोगों की स्तुति के पात्र इन्द्र ! जो देव हीन 
मनुष्य, चाद्दे वे आय्ये हों व दस्यु, हमारे साथ युद्ध करने की इच्छा 
रखते हैं, वे सब शत्रुगण हमारे सम्मुख अनायास ही पराजित हो 
जाएँ और आपकी कृपा से हम उन शत्रुओं को युद्ध में नाश कर दें । 
ऐसी दश। में युद्र-पराजित आय्ये दल का भी बन्दी होकर 
दास योनि में ढकेला जाना कोई असम्भव नहीं था। 
पूठ्वों क्त दासत्व-विधायक सप्तविध अवस्थाओं के अतिरिक्त एक 
आठवीं अवस्था भी हे जिसको प्राप्त होने पर द्विज का ह्विजत्व नष्ट 
हो जाता और वह शुद्ग॒त्व को प्राप्त हो जाता है । वह है द्विजोचित 
स स्कारों का लोप हो जाना । मनुस्मृति में लिखा है-- 
शनकेप्तु क्रिया लोपादिमाः क्षत्रिय जातयः | 
बुषलत्व॑ गता लोके न्राह्मणादशेनेन च॥ 
पौण्डका श्चोड़द्र विड़ा: काम्बोजा यवनः शका: | 
पारदा: पहुवाश्चीनाः किरातादरदा: खशा: ॥ मनु १०।४३ 
अथ--यज्ञ कराने, पढ़ाने, प्रायश्चित्तादि के कराने के निमित्त 
ब्राह्मणों का दुशन न होने से पोण्ड्क, चोड़, द्रविड़, कम्बोज, यवन, 
शक, पारद, पहुव, चीन, किरात, दरद, और खश, ये ज्ञत्रिय 
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जातियाँ धीरे-धीरे उपनयनादि संरकारों से भ्रष्ट होकर शुद्ग॒त्व को प्राप्त 
हो गई । 
इन जातियों के विषय में केवल दो ही पक्ष उपस्थित हो सकते हँ--- 
(१) यदि ये मूलतः ऋणनाये थीं, तो इनका ह्विजाति (क्षत्रिय) होना 
कैसे लिखा गया ? और (२) यदि ये मूलतः आये (द्विजाति ) 
थीं तो ये शूद ( अनाय ) केसे हो गईं ? किसी भी पक्ष को भ्रहण 
करने से यही फल निकलता है कि दविजत्व को आयत्व से 
किम्वा शूदत्व का अनायत्व से कोई योनि (जाति) परक सम्बन्ध 
नहीं था | दशा विशेष को प्राप्त होने पर आय भी दास अ्रथवा शूद्र 
हो सकते थे । शुद्र-समुदाय विषयक इन विवरणों से स्पष्ट विदित 
होता है कि इस समुदाय में विविध जातियाँ आकर सम्मिलित हो गई 
थीं। वत्त मान काल में जिन अनेक जातियों को अधिकतर हिन्दू शूद्र 
४ ईअ हैं उनकी उत्पत्ति जाति-निण य-पन्थों में प्रायः सकर लिखी 
गई है । 
यहाँ तक तो ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, ओर शूद्द, इन चारों वर्णों पर 
सामूहिक रूप से विचारकर विविध प्रमाणों से यह दिखलाया गया 
कि सभी वर्णों में घोर रक्त-स मिश्रण हुथआ है। 
जिवादगस्त वर्ण पर अभी इस बोसवीं शताब्दी में भी कितनी ऐसी 
की जातियाँ भी जातियाँ हैं, जैसे भुमिहार, कायस्थ, खत्री आदि, 
जिनका वण निश्चय हिन्दू समाज के मान लेने 
योग्य रूप में आज तक नहीं हुआ । इन जातियों के विषय में कुछ लिखने 
के पूर्व में तो इनसे यह निवेदन करूँगा कि जिस वण व्यवस्था ने भारत 
गे गारत कर दिया जैता कि इस पस्तक में आगे चलकर दिखाया 
जाएगा उस पाखंडपुर्ण तथा हानिकारक व्यवस्था को ब्राह्मण ओर क्षत्रिय 
बनकर जीवित रखने का प्रयत्न करना आप लोगों की सरासर भूल है । 
यदि आप लोग इस जातीयता संहारिणी व्यवस्था की जड़ को सींच-सीं च 
कर इसे जीवित रखने के बजाय इसका समूल उत्पाटन करते तो देश 
का उद्धार होने में देर न लगती । इसके अतिरिक्त में किसी ह्वेष-भाव से 
नहीं बल्कि एक सद्भावना से प्रेरित होकर यह भी कह देना चाहता हूँ 
कि आप लोग जिन प्रमाणों के बल पर अपना-अपना इष्ट वण सिद्ध 
किया चाहते हैं, वे इतने निःसार तथा निबल हैं.कि तक बुद्धि के एक 
हल्के ठोकर से भी चकना-चूर हो सकते हैं । 
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सर्वेप्रथम ब्राह्मण बनने के लिए आकाश-पाताल के कुलाबे एक 
करनेवाली भूमिहार जाति पर विचार किया जाता है। अतः इस जाति 
पर विचार करने के पूव इस बात का निणय हो 

भूमिहार जाना बहुत ही ज़रूरी है कि सबंसाधारण, और 
विशेषतः सनातनी हिन्दू समाज, किस जाति को 


ब्राह्मण जानता और मानता है; अथव। यों कहिए कि उक्त समाज, 
गुण, कम्मे अ र स्वभाव की दृष्टि से नहीं, बल्कि सामाजिक दृष्टि से, 
क्रिन लोगों को ब्राह्मण स्वीकार करता है; क्योंकि यदि गुण, कम्मे और 
स्वभाव की रृष्टि से ब्राह्मण-निणय किया जाए तो, “शूद्रो ब्राह्मणतामे ति, 
ब्राह्मणों याति शूद्रताम्‌ के न्याय से शूद्र भी ब्राह्मण ओर ब्राह्मण भी 
शूद्र हो सकता है, जो यहाँ अमभिप्रेत नहीं है; अत: यहाँ केवल सामा- 
ज़िक दृष्टि से ही ब्राह्मए-निणेय करना है | परम्परा से हिन्दू जनता 
उन्हीं लोगों को ब्राह्मण मानतो चली आ रही है जो उसके यहाँ जन्म 
से मरण तक विव्राहादि विविध गृह-कृत्यों को उसके पुरोहित बनकर 
कराते चले आ रहे हैं; तथा जिनके यहाँ वेदादि धम्मे ग्रन्थों के पठन- 
पाठन, यज्ञन-याजन आदि की प्रथा प्राचान काल से लेकर आज तक 
बराबर चालू है; अथवा दूसरे शब्रों में यों कहिए कि हिन्दू जनता 
ज्ञिन लोगों से अपने यहाँ पोरोहित्य-कम्मे बिना किमी आपत्ति तथा 
संकोच के करा सकती है, केवल वे ही उसकी दृष्टि में ब्राह्मण हैं, दूसरे 
नहीं | सभी धर्मों में पुरोहितों का प्रभाव सम्बन्धित जनता पर कितना 
गहरा है, यह किसी से छिपा नहीं | जिस सम्प्तान को दृष्टि से मुस्लिम 
जगत मुल्ला-मौलबियों को, इसाई जगत्‌ पादरियों को और बोद्ध जगत्‌ 
अपने भिक्षुओं को देखता है, उससे कहीं अधिक सम्मान को दृष्टि से 
हिन्दूजगत्‌ ब्राह्मणों को देखता है। वह अपने ऐहिक तथा पारत्रिक कल्याण 
के लिए ब्राह्मणों के विधान पर नाचा करता है | वह उनकी सेवा तन- 
मन-धन से करने में हो अपना जीवन सफल मानता है । ब्राह्मण उसके 
विचार में मनुष्य नहीं बल्कि देवता है। इससे स्पष्ट है कि हिन्दुओं के हृदय 
में जो स्थान ब्राह्मण जाति का हे, वह भूमिहार जाति का नहीं है । सच 
पूछिए तो हिन्दू समाज का ब्राह्मण जाति के साथ एक घनिष्ठ धाम्मिक 
सम्बन्ध है जो भूमिहार किम्बा किसी अन्य जाति के साथ नहीं है । 
ऊपर कह आए है कि हिन्दुओं की दृष्टि में केबल वे ही ब्राह्मण हैं 
जिनसे वे अपने यहाँ पोरोहित्य-कम्मे बिना किसी संकोच के करा 


हिन्दू जाति की उत्पत्ति ३३ 


सकते हैं। पौरोहित्य-कम्मे में ही ब्राह्मणों को दान-दक्षिणा देना, त्राह्मण- 
भोजन करना आदि कम्म संन्निहित हैं। यह बांत दूसरी है कि कोई 
ब्राह्मण-परिवार-विशेष धन-धान्य से सम्पन्न होने के कारण पुरोहिताई 
का परित्याग कर दे। पर यह निश्चय है कि यदि उक्त परिवार पुरोहिताई 
करने पर राज़ी हो जाए, तो हिन्दू जाति दक्त परिवार के सदस्यों के 
द्वारा अपने यहाँ पुरोहिताई करने में तनिक भी आगा-पीछा न करेगी। 
ब्राह्मग-निणय सदा यजमान की दृष्टि से होना चाहिए; क्योंकि वही 
समाज का प्रतीक तथा प्रतिनिधि है | पुरोहित की दृष्टि से निशय करने 
में धोखे की संभावना है; क्योंकि ब्राह्यण बनने की उत्कट अभिलाषा- 
बश कतिपय अन्राह्मण जातियाँ भी काल के प्रभाव से पुरोहिताई करने 
के लिए लालायित हैं; पर हिन्दू समाज को उनकी पुरोहिताई अमान्य 
है। अतः इस कसोटी पर यदि में भूमिहार जाति के ब्राह्मणत्व को कसता 
हूँ तो वह खोटा चिकलता है; क्‍योंकि कोई भी हिन्दू भूमिहारों से अपने 
यहाँ पुरोहिताई कराने पर सहमत नहीं देख पड़ता | यदि भारत के 
किसी पिछड़े प्रान्त में कुछ भूमिद्दार शूद्रों के घर पुरोहिताई करते भी 
हों तो वह किसी गणना के योग्य नहीं । मिथिला प्रान्त में तेलिया 
ब्राह्मण तथा सूँ ढ़िया ब्राह्मण होते हैं जो तेलियों तथा सूँढ़ियों की पुरो- 
दवाई करते हैं; पर उच्च हिन्दू समाज इन ब्राह्मणों को किस हेय दृष्टि 
से देखता है, इसकी चचा करना व्यथ है | यदि ऐसे ही हेय ब्राह्मणत्व 
से भूमिहार भाई सन्‍्तोष कर लेना चाहते हों तो भले द्वी करें; में इस 
पर कुछ भी आपत्ति नहीं करता; पर उच्च हिन्दू समाज ऐसे ब्राह्मणत्व 
से सन्तुष्ट नहीं हो सकता | यह बात तो में भी अच्छी तरह जानता 
हूँ कि कितने मूख ब्रह्मण अपनी निरक्षरता के कारण पुरोहिताई न 
कर बाबुओं के घर भनसिये का कासकर अपना पेट पालते हैं; पर 
खूबी तो यह है कि ऐसे रे ब्राह्मण भी केवल अपनी जाति के कारण 
हिन्दू समाज की दृष्टि में उत्तम और पवित्र माने जाते हैं। इसी को 
कद्दते हैं जाति का महत्त्व ! याद रह्दे कि प्रस्तावित प्रश्न पर सामाजिक 
पहलू से विचार हो रहा है । यदि भूमिद्दार भाइयों के तरफ़ से यह 
दल्लील पेश की जाए कि पुरोहिताई एक निन्दित कम्मे है; अतः उन्होंने 
इसे छोड़ दिया, तो में उनसे नम्नरतापूबक पूछता हूँ कि कोन-सा ब्राह्मणो- 
चित उत्तम कम्से उनकी बिरादरी में परम्परा से द्ोता चला भाया, 
जिसके भरोसे बे त्राक्षण बनने चले हैं।किसी ने भी आज तक न 
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कहीं देखा, न तो कहीं सुना और न तो किसी अन्थ में लिखा पाया कि 
भूमिहारों के यहाँ भी, प्रकृत ब्राह्मणों की तरह परम्परा से बेदादि 
धम्मग्रन्थों का अध्ययनाध्यापन तथा यजनादि वैदिक कर्म्मो' का अनु- 
छान होता आया है । उनके यहाँ तो स्मरणातीत काल से धुख्यत: हल- 
चालन, बीजवपन, शस्यच्छेदन आदि क्ृषि-सम्बन्धी काय्ये होते चल्ले 
आए, जैसा कि भूमिहाल' शब्द से, जिसका ही अपभ्र श 'भूमिहार' 
शब्द हे, स्पष्टतः बोधित होता है । 'भूमिहाल' शब्द की, व्युत्पत्ति तथा 
अथ देखिए--'भूमिं प्रथिवीं लक्षणया क्षेत्र हलति हलयंत्रेण क्षेति 
इति भूमिहाल:, भूमि + हल्‌ (कषणे)--अण , कम्मे परायण्‌ ३।२।१ इति 
पाणिनि-सूत्रस्य प्रवृत्ति रूपपद्समासः;'अथोत्‌ पृथ्वी को जो हल से जोते 
यह भूमिद्ाल ( भूमिहार ) है । कृषि इस जाति की मुख्य जीविका है 
जिससे शा्रों के पठन-पाठन का कुछ भो सम्बन्ध नहीं । कितने भूमि- 
हार भाइयों को मेने गाड़ीवाली तथा रोज़दारी पर मज़दूरी एवं कुली 
का काम करते देगा है| क्‍या पौरोहित्य-कम्म वक्त कम्मों से भी निन्‍्य 
है जो भूमिहार भाई उसे नहीं करना चाहते ? असल बात तो यह है 
कि कोई भी हिन्दू भूमिद्दारों से पुरोहिताई कराना ही नहीं चाहता । 
अतः भूमिहारों की पौरोहित्य से विरक्ति केवल ढोंग है जो “अंगूर 
खट्टे हैं”? की कहावत चरिताथ करता है। 

पर यहाँ प्रश्न उठता है कि क्‍या सचमुच पोरोहित्य एक गद्ठित 
कमे है ? शास्त्रों के अध्ययन से इसका उत्तर नकार में मिलता है। 
वहाँ तो हम लोग बड़े-बड़े महर्षि कु जरों को, जिन्हें हिन्दू जनता प्रात:- 
स्मरणीय मानती तथा बढ़ आदर की दृष्टि से देखती है, पुरोहिताई 
करते पाते हैं। महर्षि वशिष्ठ सूर्यवंशीय राजाओं का, महर्षि गौतम 
तथा उनके पुत्र शतानन्द मिथिलाधिपतियों का, महर्षि गग यदुवंशियों 
का, महर्षि धोंम्य पाण्डवों का, शुक्राचाये देत्यों का तथा बृहस्पति और 
विश्वरूप देवताओं की पुरोहिताई करने में तनिक भी नहीं हिचके । 
जब ऐसे-ऐसे महानुभावों ने पुरोहिताई का तिरस्कार नहीं किया, तो क्या 
कारण है कि हमारे भूमिहांर भाइयों ने इसे छोड़ दिया | यदि यह कह्दा 
जाए कि ज़मींदारी ओ( बबुआई से मदान्ध होकर भूमिहारों ने पुरो- 
हिताई पर लात मारी, तो यह हो नहीं सकता; कारण कि सभो भूमि- 
हार राजा-बाबू न थे | इनमें कितने ही महादरिद्र भी होंगे, जेसा कि 
झाजकल भी हैं । इन द्रिद्रों ने पुरोद्दिताई क्‍यों छोड़ी ? सच्ची बात 
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तो यह है कि भूमिहारों को पुरोहिताई के कम के लिए किसी ने कभी 
पूछा तक नहीं । यह तो ठीक है कि शास्त्रों में कहीं-कहीं पर पुरोहिताई 
की निन्‍्दा की गई है; पर यह निनदा विचार करने पर निमू ल मालूम 
होती है । इस निन्दा में कुछ भी वास्तविक तत्त्व नहीं देख पड़ता। 
महर्षि वशिष्ठ ने रामचरितमानस के उत्तरकराण्ड में कहा--“डपरो- 
हिती कम्म अति सन्दा”; पुनः अध्यात्मरामायणं, २२।२८, में भी 
उन्होंने ऐसा ही कहा है--“पौरोहित्यमह' जाने विगह्म॑ दूषय जीवनम्‌! । 
पर यदि पोरोहित्य सचमुच एक विगहित कम्म है, तो उन्होंने सुयेवंश 
तथा राजा निमि की पुरोहिताई क्‍यों की ? सूर्येबंश की पुरोहिताई के 
पक्त में यदि यह कहा जाए कि रामचन्द्र के गुरु होने के लोभ ने वशिष्ठ 
को पुरोहिताई क़बूल करने के लिए विवश किया, तो बेसी बात तो 
निमि की पुरोहिताई के सम्बन्ध में तो न थी। निमि की पुरोहिताई उन्होंने 
क्यों स्वीकार की ? और पुरोहिताई यदि सचमुच एक बुरी चीज़ थी तो 
वे इसी के कारण अपने यजमान निमि से लड़ क्‍यों गए ? और यह 
कलह इतना बढ़ गया कि अन्त में दोनों ने शाप द्वारा एक दूसरे की 
जान तक ले ली । वशिष्ठ को तो यह समभकर सन्‍्तोष कर लेना 
चाहता था कि निमि की पुरोहिताई छूटी तो भअ्रच्छा ही हुआ। 
वेश्या रूठी, धमे बचा । पर उन्होंने बेसा न किया; अतः वशिष्ठ का 
उक्त वचन माननीय नहीं हे | वशिष्ठ-निमि का वृत्तान्त, श्रीमद्भागवत, 
स्कन्ध ६, अध्याय १३ में लिखा हे। इसी अकार जब देवताओं ने 
वृहस्पति के रूठ जाने पर विश्वरूप को अपनी पुरोहिताई करने को 
कहा तो विश्वरूप ने भी पुरोहिताई की निन्‍्दा की, पर यह निन्दा 
भी केवल बनावटी थी; कारण कि उन्होंने निन्‍दा करके भी देवताओं 
का पोरोहित्य स्वीकारकर उनका काय्य किया । श्रीमद्भधागवत्त, 
षष्ठस्कन्ध, अ्रध्याय ७ में लिखा है-- 
तेम्य एवं प्रतिश्र॒त्य विश्वरूपो महातपा: । 
पैरोहित्यं ब्रृतश्चक्रे परमेश समाधिना ॥ ३८॥ 

अथ--महातपस्वी विश्वरूप जी देवताओं से याँ प्रतिज्ञा करके 
उनके पुरोहित हो गए और परम सावधानी के साथ पुरोह्दिती 
करने लगे । 

इससे स्पष्ट है कि पौरोहित्य कोई निन्दित कम्म नहीं है । यदि 
बह निन्दित कम्म द्वोता तो वह ब्राह्मणों की शास्रानुमोदित जीविका 
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कभी न होती । यदि ब्राह्मण जाति पुरोहिताई करना छोड़ दे तो सारे 
कम्मकाण्ड का लोप हो जाय ओर प्रजा स्लेच्छभाव को प्राप्त हो 
जाए। थदि कहो कि ब्राह्मण पौरोहित्य-कम्म करना चाहे तो भले ही 
उसे करे; पर उसके लिए दक्षिणा न ले, और यदि ले भी तो उसे 
स्वार्थ में नहीं, बल्कि परोपकार में लगा दे | हाँ, ठीक है; यदि परोप- 
कार में लगा दे तो अत्युत्तम; पर यदि परोपकार में न लगाकर स्वा्थ 
में ही लगा दे तो वह इसके लिए दोषी नहीं कहा जा सकता; क्योंकि 
वह तो उसके पसीने की कमाई है । यदि दुजन-तोष-न्यास से यह 
मान भी लिया जाए कि पुरोहित-ब्राह्मण अपुरोहित-ब्राह्मण की 
भ्रपेत्षा कुछ ह्वीन है तो उसकी यह हीनता केवल अपुरोहित-ब्राह्मणों 
की ही तुलना में है; अन्य बणों की तुलना में नहीं | अस्य वर्णों की 
तुलना में वह तो सदा उत्तम है। अतः भूमिहार भाइयों को इस भ्रम 
में कभी नहीं पड़ना चाहिए कि वे पुरोहिताई करने वाली प्रकृत ब्राह्मण 
जाति से उत्तम हैं; क्योंकि उनका अभी बत्राह्मणत्व ही सन्दिग्घ है; 
उत्कृष्टता किम्बा अनुल्कृष्टता का प्रश्न तो पीछे है। भूमिहार-भूषण 
श्री सहजानन्द जी दण्डी ने अपनी जाति के ब्राह्मयणी करण के लिए 
काफ़ी आन्दोलन मचा रखा हे। आपने इस उद्द श्य से तीन पुस्तकें 
लिखी हैं, जिनके नाम हैं--( १ ) 'भूमिहार ब्राह्मण परिचय, जिसका 
नाम बाद में बदलकर '“ब्रह्मषि -वश-विस्तर' रखा गया; (२) ्राह्मण 
समाज की स्थिति! और (३) 'कूठा भय और भिश्यामिमान' | 
आपने पहले तो पुरोहिताई तथा पुरोहिताई करने वाले ब्राह्मणों की 
भरपेट निन्दा को; पर जब अन्त में आपको स्वजाति के ब्राह्मणीकरण 
के लिये कोई दूसरा उपाय न सूझका, तो आपने अपनी बिरादरो वालों को 
पुरोहिताई का काम उठा लेने की नेक सलाह दे दी । उक्त तीसरी पुस्तक 
तो आपने अपनी बिरादरी में केबल पुरोहिताई के प्रचार के ही लिए 
लिखी है । एक ही मुंह से पुरोहिताईे की घोर निन्द[ करना ओर पुनः 
उसी को ग्रहण करने के लिये अपनी बिरादरी को ज़ोरदार शब्दों में 
उभाड़ना, ऐसे परस्पर-विरोधी वचन किसी विवेक-शील तथा सिद्धान्त- 
निष्ठ व्यक्ति के नहीं होते; क्योंकि यदि सचमुच भूमिहार जाति ने 
किसी सुदूर पुबंकाल में पुरोहिताई से, उसे नीच कम्म॑ समभकर मुह 
मोड़ लिया तो पुनः उसे करने की सलाह देना मानो थूक कर चाटना 
है । पर स्वजाति भाइयों को उक्त सलाह देते हुए आप यह बात बिलकुल 
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भूल जाते हैँ कि किसी भो अन्य जाति का हिन्दू भूमिहारों से अपनी 
पुरोहिताई स्वप्न में भी नहीं करा सकता; चाहे भूमिहार भाई आपस में 
एक दूसरे की पुरोहिताई किम्वा गुरुआई भले ही कर-करा लें । यों तो 
आजकल बहुत से निम्न श्रेणी के लेग भी, जैसे नाई, बढ़ई, लेहार आदि, 
शिखा-सूत्र घारणकर एक दूसरे को (पंडित जी', 'पंडितजी' कह-कदकर 
सम्बोधन करते हुए 'नमस्कार' करते, अपने नाम के अन्त में 'शम्मो' 
की उपाधि लगाते तथा ब्राह्मण बनने की धुन में परस्पर एक दूसरे की 
गुरुआई-पुरोहिताई भी करते देखे जाते हैं; पर क्‍या हिन्दू समाज उनकी 
अनधिकार चेष्टा को कभी भी स्त्रीकार करेगा ? कभी भी नहीं । वस्तुत:ः 
किसी भी अत्राह्मण जाति के द्वारा स्वत्राह्मणत्व-प्रतिपादनाथ जितना 
ही अधिक प्रयास किया जाएगा उतनी ही अधिक यह शंका होगी कि 
दाल में अवश्य कुछ काला है; अन्यथा इस महाप्रयास की आवश्यकता 
ही क्या थी ? ऐसे प्रयास से तो यही मालूम होता हे कि हिन्दू जनता 
के गले के नीचे एक ऐसी कड़वी तथा जी मचलाने वाली घूट उतारने 
का प्रयत्न हो रहा है जिसे वह अवश्य वमन कर देगी। इसके अति- 
रिक्त यह भी एक विचारने की बात हे कि कनौजियों, सरयूपारियों 
आदि प्रकृत ब्राह्म शों का ब्राह्मणत्व स्वयं-सिद्ध क्‍यों हे ? वहद्द अपनी 
सिद्धि के लिए किसी को वकालत की परवाह क्‍यों नहीं करता ? हिन्दू 
जनता बिना किसी भी शंका के परंपरा से उन्हें ब्राह्मण क्‍यों मानती 
चली आई ? उसने उनके ब्राह्मण॒त्व में आज तक किसी प्रकार की शंका 
क्यों नहीं की ? इत्यादि । इन सभी प्रश्नों का एकमात्र यही उत्तर है 
कि कक्त प्रकृत ब्राह्मण न मालूम कब से उसके गुरु और पुरोहित हैं; 
उसके ऐहिक ओर पारलौकिक मंगल के विधाता हैं और उनके साथ 
उसका एक घनिष्ठ धाम्मिक सम्बन्ध हे । 

अब यहाँ प्रसंग-प्राप्त इस विषय पर विचार किया जाता है कि 
दूर्डी सहजानन्दजी ने जो निःशेष ब्राह्मणों को याचक' और “अयाचक' 
इन दो श्रेणियों में विभक्त किया है ओर जिसका उल्लेख आपने अपनी 
पुव्वोक्त तीनों पुस्तकों में बार-बार किया हे, कहाँ तक तकपूरण, युक्ति- 
युक्त और शाख्-सम्मत है। आपके इस वर्गीकरण का आधार महाभारत, 
शान्तिपव्वॉन्तगंत मोक्ष-धम्में-पठव, अध्याय १६६ का निम्नलिखित 
श्लोक है, जिसमें पिप्पलाद के पुत्र किसी कोशिक गोत्री ब्राह्मण ने राजा 
इद्वाकु से कहा हे-- 
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द्विविधा ब्राह्मण राजन, धम्मेश्र द्विविध: स्मृतः । 
प्रवृत्ताश्व निवृत्ताश्व॒ निवृत्तो5हं प्रतिग्रहात्‌ ॥३६॥ 

इसका अथ आप या करते हें--हे राजन ! प्रतिग्रह आदि 
लेने में प्रवृत्ति और उनसे निवृत्ति ये दो प्रकार के धम्मे ब्राह्मणों के 
हैं; इसलिए ब्राह्मण भी तदनुसार ही दो प्रकार के होते हैं। 
एक प्रतिग्रहादि में प्रवृत्त और दूसरे उनसे निवृत्त । उनमें से 
मुझे प्रतिग्रहादि से निवृत्त जानिए! । ब्राह्मषिवंश-विस्तर, प्रू० ८७; पुनः 
उसी प्रृष्ठ में आगे चलकर लिखते हैं--'इस सम्पूण कथन का 
सारांश यह है कि अयाचक ओर याचक ये दो प्रकार के ब्राह्मण 
सव्बदा से होते चले आए हैं इत्यादि! । दूसरें उद्धरण से स्पष्ट है कि 
आप “प्रतिग्रह-प्रवृत्ते का अथ याचक ओर 'प्रतिग्रह-निवृत्त' का अथ 
अयाचक' लगाते हैं, जो एकदम गलत ओर पुरोहिताई करने वाले 
ब्राह्मणों के प्रति आपकी घृणा का द्योतक है, तथा जिसका समथ न 
कोषों के द्वारा नहीं हो सकता | श्री आप्टे कृत संस्कृत-अंगरेज़ी कोष 
के अनुसार श्रवृत्त का अथ --९०९०४८०० [ ०८८पए०वं एए(7 
“निवत्त, का अर्थ 7शथी40८व 67 ४०४थांगर्त 70ा ; 4९॥४४६८वैं 
ओर प्रतिग्रह का अथ ६४॥८ 72800 ण 7९८८ए।॥९४ (९६५5 है; अत 
प्रतिग्रह-प्रवृत्त का अथ दान प्रहण करने में लगा हुआ, अर्थात्‌ 
दानग्राही, और 'प्रतिग्रह-निवृत्त' का अथ दान-प्रहण करने से रुक 
गया हुआ, अ्थात दानत्यागी है, न कि इन शब्दों के अथ क्रमश 
याचक”ः और “अयाचक' है, जैसा कि आपने किया है। मालुम होता 
है कि आपने जान-बूककर ऐसा ग़लत अथ पुरोहित-ब्राह्मणों के प्रति 
अपनी द्वादिक धृणा दिखलाने के लिए ही किया है; क्योंकि 'याचक 
शब्द का अथ भीख माँगने वाला ओर “अयाचक' शब्द का अथ 
भीख नहीं माँगने वाला हैे। शायद आपको मालूम नहीं कि दान 
(2६, [72०5००५), दक्षिणा (८८, एथ्गापार८३7०07) और भिक्षा 
(/४.॥78), ये तीनों भिन्न-भिन्न तीन वस्तु हैं। जो हमारी श्रद्धा, भक्ति 
तथा प्रेम के पात्र हैं। उनको जो कुछ हम, बिना उनसे कुछ बढले में 
लिए हुए देते हैं, उसका नाम दान है; दूसरे से काम लेकर जो कुछ 
हम उसे पारिश्रमिक स्वरूप देते हैं, उसका नाम दक्षिणा हे भौर 
असहायों की अथवा ऐसे लोगों की जो अपना भरण-पोषण स्वयं 
करने में असमथ हैं, जो कुछ हम सहायता करते हैं उसका नाम 
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भक्ता वा भीख है। पुरोहिताई भिक्षाकमे नहीं है। भीख माँगने वाला 
शह्मण तो शाख्रीय विधानानुसार शुद्द तुल्य है । यदि आपके ही अथ 
क्री मान लिया जाए कि दानग्राददी ब्राह्मण याचक हैं, तो इससे आपके 
क्ष की कुछ भी पुष्टि नहीं होती, क्‍योंकि याचक ब्राह्मण तो आखिर 
गह्मण ही हैं; पर भूमिहारों का तो ब्राह्मण॒त्व ही अभो साध्य कोटि 
 है। उनका याचक अथवा अयाचक होना तो बाद का प्रश्न है । 
उनके त्राह्मण॒त्व का प्रश्न मुख्य; पर उनके अयाचकत्व का प्रश्न गौण 
है | भूमिहारों की देखा-देखी नाई, बढ़े आदि जातियाँ भी, जिनसे 
फ्रोई भी अपनी पुरोहिताई नहीं कराता, अपने को अयाचक ब्राह्मण 
फ्ह सकते हैं; पर इस बात को मानेगा कौन ? 
उक्त दण्डीजी ने पुरोहित-बर्ग कों नीचा दिखलाने के लिए और 
प्री कितनी उछलकूद मचाई है। आपने मन्वादि धम्मेशाख्रक!रों की 
4हई देकर प्रतिश्रह्न की निन्‍दा की है-- 
अतपासत्वनधीयानः प्रतिग्रहरुचिद्दधि जः । 
अम्भस्यश्मस्वेनेव सहतेनेव मज्जति ॥ मनु ४४१९० ॥ 
अथ -जों ब्राह्मण बेदादि शास्त्रों का पढ़ने और तपस्या करने 
त्राला नहीं है, बह यदि प्रतिग्रह करे तो श्रतिग्रह के साथ ही उसका 
नाश बेसे ही हो जाता है जैसे पत्थर की नाव अपने आरोही के साथ 
जल में डूब जाती है । 
मनु के और भी कितने वचन प्रतिग्रह के विरुद्ध हें। इसी प्रकार 
पाज्षवल्कय, अत्रि आदिकों ने भी प्रतिग्रह की निन्‍्दा की है। इन 
धम्मेशास्रों के मत से प्रतिग्रहजन्य दोष बिना वेदाध्ययन, तपस्या 
प्राणायामादि के नहीं छूटता । पर दण्डोजी महाराज ऋषियों के 
प्रतिग्रह-विरोधी वचनों का उद्धरण करते हुए मनु के उस वचन के 
भूल जाते हैं जिसके अनुसार संसार में जो कुछ पदाथ हैं उन सब क 
स्वामी ब्राह्मण ही है, कोई अन्य बण नहीं-- 
सब रवं ब्राह्मणस्येद॑ यत्किब्विज्जगती गतम्‌ । 
श्रेष्ण्येनाभिजनेनेदं सर्व वे ब्राह्मणों 5हंति ॥ मनु १।१००॥ 
स्वमेव ब्राह्मणो भु'क्ते सबव॑ वस्तेरव ददातिच । 
आनृशंस्याद्‌ ब्राह्मणस्थ भुजतेहीतरेजनाः | मनु १। १०१॥ 
अथे--इस जगत्‌ में जो कुछ सम्पत्ति है, वह ब्राह्मण क॑ 
ही निजी सम्पत्ति हे । अपने उत्तम जन्म के कारण ब्राह्मण सम॑ 
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सम्पत्ति का अ्रधिकारी है । ब्राह्मण यदि पराया अन्न भोजन 
करता है, पराया वस्र पहनता है और पराया घन लेकर दूसरों के 
देता हे तो वे सब उप्ती के अन्नादि हैं; क्‍योंकि अन्य सब लोग ब्राह्मण 
की ही दया से भोजनादि पाते हैं ! 

इस दशा में हम जो कुछ ब्राह्मण को दान स्वरूप देते हैं बह सब 
तो वस्तुतः उसी का है ।& अपनी चोज़ लेने में वह कभी भी दोष का 
भागी नहीं हो सकता । अ्रष्ण्य नामिजनेन, इस वचन से दान ग्रहण 
करना ब्राह्मण का जन्म-सिद्ध अधिकार है; अतः मनु के प्रतिग्रह-विरोधी 
वचन व्यथ मालूम पड़ते हैं । मनु प्रायः परस्पर-विरोधी वचन भी 
कह देते हैं; जैसे यहाँ पर दान ग्रहण के प्रसंग में । पुन: मांस-भक्तण, 
मद्यपान, मैथुन, नियोगादि के प्रसंग में भी मनु ने इसी प्रकार की दो- 
तरफ़ो बाते' कह! है, जिससे सत्यासत्य का निण य करना कठिन द्वो 
जाता है ओर खेंचातानी करके उनके परस्पर-विरोधी बचनों की संगति 
लगानी पड़ती है। और सो बातों की एक बात तो यह है कि यदि 
भूमिहार भाइयों को दान रूपी मुक्त का माल मिलता रहता तो श्री 
सहजानन्दजी प्रतिग्रह के विरुद्ध इतना उबाल नहीं खाते और दान- 
ग्रहण यदि सचमुच एक महानीच कम्म रहता तो आप अपनी बिरादरी 
वालों को पौरोहित्य-कम्म में ढकेल देने के लिये ऐसा भगीरथ प्रयत्न 
ही क्‍यों करते ? यदि आप कहे! कि पुरोहिताई को सुधारने के 
लिये, तो याद रखिये कि बिना हिन्दू समाज का आयद्योपान्त जीणोद्धार 
किए आप इसमें कोई भो सुधार नहीं कर सकते और ऐसे जीर्णेद्धार 
का श्रथ है सभो जातियों को सर्वाज्ञीण उन्नति का तुल्य अधिकार 
देना, जिस दशा में स्वय' ब्राह्यण जाति का ही कुछ भी जातीय 
महत्त्व न रह जाएगा, भूमिहार आदि अन्य जातियाँ किस खेत की 
मूली हें ९ 

थोड़ी देर के लिए मान लिया जाय कि भूमिहार अया चक ब्राह्मण 
हैं; पर में यह जानना चाहता हूँ कि उनमें अयाचक ब्राह्मण के कौन- 
से कम्म हैं। अयाचक होने से भूमिहार भाई याजन, अध्यापन और 
प्रतिग्रह से तो यों ही मुक्त हो गए; रह गए शेष तीन कम्मं--यजन, 

*यहाँ पर “त्वदीयं वस्तु गोविन्द | तुम्यमेव समर्प्यते” वाला न्याय समझना 
चाहिए 
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अध्ययन ओर दान । पर ये तो क्षत्रिय और वैश्य के भी कम्म हैं, अतः 
यहाँ पर यह देखना होगा कि शेष इन तीनों कर्म्मो में ब्राह्मण का 
कौन-सा खास कम्म है ओर वह भूमिद्दारों में है कि नहीं । मनुस्मति 
कहती है-- 
वेदाभ्यासो त्राह्मणस्य, ज्षत्रियस्य च रक्षणम्‌ । 
वार्ताकमै व वे श्यस्य विशिष्टानि स्वकम्मेसु ॥ मन्नु १० |८०॥ 

अथ--अपने कर्मों में ब्राह्मण के लिए वेदाभ्यास, क्षत्रिय 
के लिए प्रजापालन और वेश्य के लिए वाणिज्य तथा पशुपालन 
विशेष धम्म है । 

श्री सह ज्ञानन्दजी मनु के उक्त कथन को मानते हैं । देखिए ब्रह्मषि- 
व शविस्तर' पृ० १०। अतः स्पष्ट है कि भूमिद्दार यदि अयाचक भी 
ब्राह्मण होते तो उनमें कम से कम वेदाभ्यास का प्रचार अवश्य पाया 
जाता; पर खेद के साथ मुझे कहना पड़ता हे कि वहाँ तो अविद्या 
का अखंड साम्राज्य है और वेदों की जगह फ़ाल, कुदाल और हल का 
ही प्रचार है, जिसे आप भी मानते हैं ओर भूमिहारों की इस अविद्या 
का कारण आप उनका राजपाट, जमींदारी तथा बबुआई में फँसे रहना 
और पुरोहितों का स्वाथ-सिद्धि के लिए उनके बहकाना बतलाते हैं । 
पर यदि राजपाट में फँसे रहना ही भूमिहारों की अविद्या का कारण 
है तो धम्मोरण्य में राज्य करने वाले वाड़व ब्राह्मण क्‍यों नहीं विद्या- 
विहीन हो गए ? वे राज्य करते हुए भी वेदाभ्यास में क्‍यों तत्पर बने 
रहे ? आप स्वयं अपनी उक्त पुस्तक के प्रृष्ठ १२६ में स्कन्दपुराण, 
ब्रद्मघएड, धम्मोरण्यमाहात्म्य-वण न, अध्याय ३५ के आधार पर 


लिखते हैं-- 
स्व॒स्थाने ब्राह्मणास्तन्न कानि कर्माणि चक्रिरे। 


इष्टापूत्त रता: शान्ता: प्रतिग्रह पराडममुखा: ॥३॥ 
राज्य चक्रव नस्यास्थ पुरोधा द्विजसत्तम । 
उवाच. रामपुरतस्तीथ माहात्म्यमुत्तमम्‌ ॥४॥ 
अथ --नारद ने ब्रह्मा से पूछा कि धरम्मौरण्य में रहने वाले 
वाड़व ब्राह्मण कौन काम करते थे ? ब्रह्मा ने उत्तर दिया कि 
वे लोग यज्ञदानादि करने और वापी, कूप, तड़ाग आदि बनवाने में 
दत्तचित्त थे ओर प्रतिग्रह से निवत्त और शान्त होकर उस बन का राज्य 
द्‌ 
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करते थे। इसके अनन्तर रामचन्द्र के पुरोहित वशिष्ठजी ने उस 
तीथ का उत्तम माहात्म्य कह सुनाया । 

इसके अतिरिक्त उक्त पुस्तक के प्रृष्ठ ४१ में, उक्त प्रमाण के ही 
आधार पर, वाड़व ब्राह्मणों को वेदपाठका: लिखा है| अतः आपके 
इस कथन में तनिक भी सार नहों है कि राजपाट में फँसे रहने के 
कारण भूमिहार वेदाभ्यास से विहीन हो गए। पर जो इनमें राजा 
बाबू नहीं हैं वे क्‍यों विद्यावविहीन हुए, इसका भी तो कोई कारण 
आपके बताना चाहिये था । कम से कम दरिद्र भूमिहारों के तो 
विद्योपाज्जन करना चाहता था। पर ये भी संस्कृत विद्या से विहीन 
द्वेकर निरक्तर भट्टाचायं रह गए। सच पूछिए तो भूमिहार बिरादरी 
में अयाचक' किम्वा 'याचक किसी भी त्राह्मण के विशिष्ट चिह्न 
नहीं हैं। 

किसी-किसी प्रान्त में भूमिहारों को बाभन भी कहते हैं और 
इस 'बाभन' शब्द को शुद्ध संस्कृत शब्द ब्राह्मण का अप्रश्न श बनाकर 
भरी सहजानन्दजी ने इसी शब्द-साहश्य के बल पर भूमिहार जाति को 
ब्राह्यण सिद्ध करने की चेष्टा की हे । ( देखिए, 'त्र० व ० बि०' पृष्ठ 
१४१--१४३ ) यह तो ठोक है कि शुद्ध ब्राह्मण! शब्द का उच्चारण 
करने की अकांक्ता रखते हुए भी हम लोग प्रकृत ब्राह्मणों का भी 
सरलता तथा शीघ्रतावश “बाभन' या 'बाम्हन कह बेठते हैं, परन्तु 
जहाँ जाति भेद सम्बन्धी सुक्ष्म विचार करने का मैका आता है वहाँ 
“ाच: काचाो मणि 'मणिः की तरह उक्त प्रान्त वाले भी वहाँ के प्रकृत 
ब्राह्मणों के 'ब्राह्मणं; पर भूमिहारों को 'बाभनों कहते हैं। अतः 
स्वभावतः यह प्रश्न उठता है कि उक्त प्रान्तों की जनता वहाँ के सरयू- 
पारी आदि भ्रकृत ब्राह्मणों को 'बाभन' क्‍यों नहीं कहती ? केवल 
भूमिहारों ने ही कोन-सा अपराध किया था कि वे डसके कारण 
ब्राह्मण! से 'बाभन! बनाए गए ? यदि दाल में कुछ काला नहीं है तो 
भूमिहारों के प्रति जनता का यह भेद-भाव क्यों है! कुछ और भी 
ऐसी जाति संज्ञाएँ हैं जो अपभ्रष्ट हाकर जात्यन्तर की सूचिकाएं हे गई 
हैं, जैसे 'राजपूत' ( क्षत्रिय ) और 'राउस्त' (अहीर ); परिडत (त्राह्मण) 
और पंड़ित ( उत्तर विहार के कुम्हार ) इत्यादि । अतः शब्द-साहश्य 
के आधार पर सबणता की इमारत उठाना निरापद नहीं है ' वह विवेचन 
की आँच नहीं सह सकती । यदि दो जातियों के नामों के बीच 
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कुछ सादृश्य पाकर देनों को सजाति वा कम से कम सवण मान 
लेने का नियम ठीक हे। ते भुई्ँहार ( भूमिहार ) और भुईँया; खत्री 
और खाती; नौनियार और नोनिया; अम्वष्ठ और अम्बत्त; कुरुमार 
ओर कुरुवार; काइरी ओर कोरी; केल और केल; खारवार ओर 
खारवाल; ग्वाला और गोला आदि जाति-युग्म परस्पर सजाति तथा 
सबण हो जाएँगे जो स्वप्न में भी नहीं हो सकता; क्योंकि प्रत्येक 
युग्म के सदस्यों के बीच श्राकाश-पाताल का अन्तर है । कितने ऐसे 
भी जाति-युग्म हैं जिनमें दोनों जातियों के नाम तो एक ही हैं, पर 
वस्तुत: वे एक दूसरे से पूर्णतः भिन्न हैं; जेसे-- ग्रासिया ( राजपुताने 
की एक लूट, खसोट, चोरी आदि जुल्मी पेशा करने वाली जाति ) 
ओर ग्रासिया ( राजपुताने के ही पहाड़ों में रहने वाली एक आचार- 
भ्रष्ट राजपूत जाति; कोलटा ( मध्य प्रदेश की एक खेतिहर जाति ) 
ओर कोलटा ( आसाम ओर छोटा नागपुर की एक विद्या-सम्पन्न 
जाति ) इत्यादि। ( 'जाति-अन्वेषण' प्रथम भाग ) | 

श्री सहजानन्द जी महाराज भूमिहार जाति के विषय में न 
किसी भारतीय विद्वान की सम्मति मानते हैँ; न किसी अभारतीय 
(विदेशी ) विद्वान की। विचाराधीन बक्त पुस्तक 'ब्रह्मषि-वंश-विस्तर' 
में आप अपनी असावधान लेखनी से जो कुछ जी में आया, मन- 
माना लिखते गए हैं, ओर इस बात पर आपने तनिक भी ध्यान 
नहीं दिया है कि कहीं आपके वचन परस्पर विरोधी तो नहीं जा 
रहे हैं; कहीं आपने शैतान की दाढ़ी उखाड़ने के बदले अपनी ही 
दाढ़ी तो नहीं उखाड़ ली है; कहीं पर आपसे किसी सज्जन के 
प्रति अशिष्ट तथा असयत भाषा का तो प्रयोग नहीं हो रहा है 
इत्यादि। आप स्वर्गीय बाबू हरिश्चन्द्र भारतेन्दु पर इस कारण 
आगबबूला हो गए कि उन्होंने निरंजन मुखोपाध्याय रचित 'भारत 
वर्षीय राजद्पेण” के आधार पर भूमिद्दारों को, अुद्राराक्षस' के 
अपने हिन्दी अनुवाद में, उन नकली ब्राह्मणों की सन्‍्तान बताया 
जिनको राजा जरासन्ध के यज्ञ में, असली ब्राह्मणों की इष्ट संख्या के 
अभाव में, उस राजा के कम्म चारियों ने निमंत्रितकर भोजन 
करा दिया था। भारतेन्दु जी के इस लेख का एक शिष्ट भाषा में 
खंडन करने के बदले उन्हें आपने इन शब्दों में याद किया है-- 
“यदि हम भी 'शठे शाख््यं कुयोत्‌ ' के अनुसार ऐसा ही करने लग 
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जावे तो जीवों को कॉन कद्दे मरे हुओं के भी कलेजे फट जावें, ओर 
हाहाकार मच जावे”। (ब्र० व० विस्तर', भूमिका-प्रष्ठ १४ ) 
पाठकों का ध्यान 'शठे शाख्यं कुर्यात्‌ू ' इस वचन पर विशेष रूप से 
आकृष्ट करने के लिए डसे आपने मोटे अक्षरों में छपवाया हे। 
भारतेन्दु जी जेसे विद्वान्‌ के प्रति 'शठ' शब्द का प्रयोग करना कहाँ 
तक उचित था, इसका विचार पाठक स्वयं कर सकते हैं। “विशेन- 
बंश-बाटिका' के रचयिता पर आप इस कारण रुष्ट हो गये कि 
उन्होंने बगौछिया भूमिहारों को ब्राह्मण मयूर भट्ट की तीसरी स्त्री 
हयकुमारी की औलाद बताथा जो एक चन्द्रव शीय क्षत्रिय कन्या 
थी और एक व्यक्ति की इस धृष्टता पर, यदि सचमुच यह ध्ृष्टता भी 
हो, आपने सारी विशेन-बिरादरी को चन्द्रगुप्त मौय की सन्तान बताकर, 
जिसे “मुद्राराक्षस” में बराबर स्पष्ट शब्दों में 'बृषल' ( शूद्र ) लिखा 
है, अपने दिल की कसक निकाली । / ब्र० ब० वि० पृष्ठ २८२ ) इसी 
तरह जान लीजिए कि जिस भारतीय विद्वान्‌ ने भूमिहार जाति के 
विषय में आपकी रुचि के खिलाफ़ कुछ लिखा कि बस उसके सिर 
पर शामत सवार हो गई । 

ओर विदेशी विद्वानों के प्रति आपकी यह धारणा है--“धिक्कार 
है हम लोगों को आय्यता-भारतीयता और हिन्दूपन को ! हम इस 
प्रकार दूसरों के पाँव चलने वाले हो गये कि अन्त में जाति पाति 
ओर धम्मे के विषय में उन्हीं के ग्रन्थों का प्रमाण देते हुए लज्जा भी 
नहीं करते ” इत्यादि (त्र० ३० बि० भूमिका, प्र १६) । पुनश्च उसी 
पृष्ठ में--“परन्तु हम लोग तो इतने बह गये कि इस ( आचारों तथा- 
विचारों के ) विषय में भी उन्हीं ( विदेशियों ) का उच्छिष्ट स्वीकार 
करने लग गये हें ।” 

यद्दी आपका विदेशियों के प्रति सिद्धान्त हे । पर में देखता हूँ कि 
आप अपने इस सिद्धान्त पर टिक नहीं सके हैं; वरन्‌ यदा कदा विदे- 
शियों का उच्छिष्ट बड़े चाव के साथ ग्रहण करते रहे हैं । विचाराधीन 
वक्त पुस्तक में मुझे इसके कई उदाहरण मिले हें । युक्तप्रान्त के शिक्षा- 
विभाग के डाइरेक्टर ने इेसबी सन्‌ १६१२ में अपने अधीनस्थ 
स्कूलों के इन्सपेक्टरों के नाम यह आदेश निकाला कि उक्त विभाग 
के वाषिक विवरणों में भूमिहारों को ब्राह्मणों की तरह दिखिलाया 
जाय । ( त्र० व० वि० पृष्ठ २३४ )। ये डाइरेक्टर महोदय एक 
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यूरोपीयन सज्जन थे । कया में श्री सहजानन्दजी से नम्नरतापूब क 
पूछ सकता हूँ कि उक्त साहब बहादुर क्या कोई मत्र-द्रष्टा ऋषि थे 
जिनकी उक्त व्यवस्था को आपने भूमिहारों का आह्यण॒त्व सिद्ध करने के 
लिए एक सनद्‌ की तरह पेश कर दी ? “आईन अकबरी' में जिसका 
रचयिता सम्राट्‌ अकबर का दरबारी अबुलफजल था, इलाहाबाद के 
कतिपय परगनों के ब्राह्मण ज्मींदारों, उनकी ज़्र्मीदारी आदि 
का विवरण दिया है । (ज्र० व ० वि० पृष्ठ २०६) इस आईन अकबरी' 
के आधार पर नेविल साहब द्वारा तैयार कराए गए गाज़ीपुर के 
गजेटियर को वेदवाक्य मानकर मुहम्मदाबाद, ज़मानियाँ आदि 
महालं के ब्राह्मण जमींदारों को आपने स्वसिद्धान्त विरुद्ध, क्योंकि 
नेविल साहब एक विदेशी सज्जन थे, निश्चित रूप से भूमिदहाार कैसे 
मान लिया ? (त्र० वं० वि० पृष्ठ २४७ ), इत्यादि । 

लाड कानेवालिस ने इं० स० १७६१ में दौवामी बन्दोबस्त 
( स्थायो प्रबन्ध 7८७90०00 52(९7९०६ ) की एक रिपोर्ट तेयार 
कराई थी जिसमें तत्काल्लीन ज़मींदारों तथा उनकी जमींदारियों 
का विवरण दिया है | कुछ लोगों का कथन है कि वक्त रिपोर्ट में 
भूमिदार जाति के ज़मींदारों को अन्य ब्राह्मणों की तरह केबल 
ब्राह्यण” लिखा है, जिससे इस जाति का ब्राह्मण होना सिद्ध होता है । 
इस विवरण को आईन अकबरी' के विवरणु-सहृश्य समझना चाहिए 
यहाँ पर कई बातें विच/रणीय हैं --(१) लाडें कानवालिस एक विदेशी 
थे, अतः श्री सहजानन्द जी के सिद्धान्तानुसार एक विदेशी के द्वारा 
तैयार कराया हुआ जातीय विवरण प्रामाणिक नहीं माना जा सकता । 
(२) जब तक अन्य स्वत न्न प्रमाणों के द्वारा यह सिद्ध नहीं हो जाता 
कि उक्त तथा कथित भूमिहार जरमींदार सचमुच भूमिहार ही थे 
जिन्हें केवल त्राह्मण लिखा हे तब तक हमें केवल 'ब्राह्मण' शब्द के 
दायरे के भीतर भूमिहारों को भी सम्मिलित कर लेने का कोई 
अधिकार नहीं हे । (३ ) यदि कहो कि उक्त तथा कथित भूमिहार 
जमींदारों के वंशवर अब तक मोजूद हैं जिनके भूमिहार होने से 
उनके उक्त पूवजों का भूमिहार द्ोना सिद्ध होता है, तो यह सम्बन्ध- 
स्थापन वैसा ही अमान्य है जेसे राजपूतों का सू् वा चन्द्र के वंशज 
होना। सारांश यह कि दक्त रिपोट में आ्राह्मण' शब्द से भूमिदार का अथे 
निकालना एक ऐसी बेसिर-पेर की बात है जिसे कोई भी विचारवान्‌ 
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मनुष्य नहीं मान सकता | और शिक्षा-विभाग के दफ्तरों में सत्र 
व्यापी कोई ऐसा नियम नहीं है कि भूमिह्ारों को ब्राह्मणों के अन्तगेत 
लिखा ज।ए; क्‍योंकि विहार में भूमिहार छात्रों की संख्या को त्राह्मण' 
शीषक वाले स्तम्भ में न दजकर “राजपूत, भूमिहार, कायस्थ, और 
वेय्य' शीषेक वाले स्तम्भ में दर्ज किया जाता हे । 

श्री सहजानन्द जी ने भूमिहारों के ब्राह्मणीकरण के प्रयास में 
अपने विचार से सबसे प्रबल प्रमाण यह पेश किया है कि उनका 
विवाह सम्बन्ध मैथिलों, कान्यकुब्जों, सरयुपारियों और गौड़ों के 
साथ बराबर होता चला आया है | पर साथ-साथ उनकी यह भी 
धारणा है कि भूमिहार भी, सरयूपारी आदि अन्य ब्राह्मणों की ही 
तरह, उत्तम ओर कट्टर ब्राह्मण हैं। (त्र० बं० वि० पृष्ठ ५१ ) । 
यदि ऐसी बात है तो भूमिहारों को भी विवाह-सम्बन्ध स्थापित करने 
में सरयुपारी आदि ब्राह्मणों की ही तरह अपनी कट्टरता भी दिखानी 
चाहिए | यह सभी को मालूम है कि ब्राह्मण जाति के सभी वर्गोपब्ग 
एक दूसरे से भोजन और विवाह के मामले में पूर्णतः स्वतंत्र हे; 
अथात्‌ प्रत्येक वग वा उपवर्ग अपने में ही भोजन और विवाह किया 
करता है; किसी दूसरे वर्ग वा उपवर्ग में नहीं । उदाहरणत: सरयूपारी 
सरयूपारी के यहाँ ही रोटी-बेटी का सम्बन्ध स्थापित करता है ; 
किसी कन्नोजिए वा मैथिल के यहाँ नहीं, यहीं तक नहीं; बल्कि इस 
विषय में वे इतने कट्टर हैँ कि एक सरयूपारी दूसरे सरयुपारी के 
हाथ की कच्ची रसोहे तब तक नहीं ग्रहण करता, जब तक उसे यह 
नहीं मालुम हो जाता कि दोनों के, वा दोनों के किन्हीं सम्बन्धियों के 
बीच विवाह-सम्बन्ध स्थापित हो चुका है । ब्राह्मण जाति के कट्टर 
वर्गोपवर्गा' में सवंत्र यही नियम प्रचलित है । अतः भूमिदार जाति 
में भी यदि वह एक कट्टर ब्राह्मण जाति है, तो इस नियम का पालन 
होना चाहिये था; पर यदि वे सचमुच वगोन्तरों में भी ब्याह-शादी 
किया करते हैं तो उनको ब्राह्मणोचित कट्टरता कहाँ रही ? उक्त दण्डी 
जी के ये परस्पर विरोधी वचन कि भूमिहार कट्टर ब्राह्मण भी हैं ओर 
वे सरयूपारी आदि के यहाँ ब्याह शादी भी करते हैं, समम में नहीं 
आते; क्योंकि वे एक दूसरे की सत्यता का स्वयं डच्छेद कर 
देते हैं। इसके अतिरिक्त ब्राह्मण जाति वा किसी भी कट्टर हिन्दू 
जाति में ऐसे अन्तवेर्गीय-विवाह-सम्बन्ध वर ओर कन्या डभय-पक्ष 
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के ही परिवारों की रक्तशुद्धता में सन्देह उत्पन्न कर 
देते है । 

पर दण्डी जी के उक्त परस्पर विरोधी वचनों की सगति लगाना 
भी तो ज़रूरी है| मेंने इस विषय में बहुत कुछ छान-बीन की है और 
भूमिहारों के उक्त अन्तव गीय विवाहों की सत्यता क्रिम्वा असत्यता 
के विषय में पूछ-ताछ भी की है जिससे पता चला है कि जिन 
सरयुपारे। आदि ब्राह्मणों के यहाँ भूमिहारों का विवाह-सम्बन्ध हुआ 
द्र्डी जी बतलाते हैं वे एक प्रकार के भूमिहार हो हैं । उनकी रहन- 
सहन बिलकुल भूमिहार की-सो ही है; अन्यथा यह असंभव बाप केसे 
हो सकती है कि कोई कट्टर सरयूपारी, कन्नोजिया आदि ब्राह्मण किसी 
भूमिहार के यहाँ विवाह करे ? इस बात की पुष्टि, सीधी तरह से 
नहीं, बल्कि घुमा-फिराकर आपके इस कथन से होता हे--“परन्तु 
जेस। कि हम प्रथम ही कह चुके हैं ओर आगे भी विद्त होगा कि 
याचक दल में भी बहुत से अयाचक हैं और इन अयाचर्को का 
साज्ञात्‌ सम्बन्ध उन्हीं से होता हे। क्योंकि दरिद्रों के साथ लोग कब 
करने वाले हैं। ओर उन अयाचर्कों का भी अपने दल के अयाचकां 
के ही साथ होता है, इस प्रकार से तीन, चार या पाँच सम्बन्ध के 
बाद सम्भवत: याचक भी जुट जाते हैं ।” (त्र० बं० वि० प्रष्ठ १६३ )। 
इसी को कहते हैं 'जादू वह जो सिर चढ़ बोले । आपके इस कथन 
का निष्कर्ष यह है कि भूमिहारों का सम्बन्ध प्रथमत: सरयूपारी 
आदिकों में जो भूमिहारों सरीखे जीब है उन्हीं के साथ होता हे 
ओर सम्भवतः ये भूमिहार सरीखे जीव कुछ सम्बन्धों के बाद अपने 
दल के याचकों के साथ मिले रहते हैं | उक्त उद्धरण के 'सम्भवतः' 
शब्द से जान पड़ता है कि आपको इस बात का निश्चयात्मक ज्ञान 
नहीं है कि वक्त भूमिदाार सरीखे जीव अपनी मूल जाति से मिले हुए 
हैं कि ।उससे अलग कर दिए गए हैं | अतः आपके इस कथन पर, 
कि भूमिहारों का विवाह-सम्बन्ध सरयूपारी आदिकों के साथ बराबर 
होता चला आया है, उसके सन्देहात्मक होने से, विश्वास करना 
कठिन है | अथवा यही क्‍यों नहीं मान लिया जाए कि ये भूमिहार 
सरीखे जीव वस्तुत: भूमिदाार ही हैं जो श्री सहजानन्दज़ी के 
आदेशानुसार ( त्र० वं० वि० प्रष्ठ २५१ ) अपने को स्वस्वदेशानुसार 
सरयूपारी आदि कहा करते हैँ ! 
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कुछ मनचले मेंथिल ब्राह्मणों ने मिथिलाप्रान्त के भूमिहारों 
के साथ विवाह-सम्बन्ध अवश्य कर लिया था, जिस पर मेथिल 
महासभा ने अपने भागलपुर के अधिवेशन में, जो ईं० सन्‌ १६११ 
में हुआ था, आपत्ति प्रकट की और ऐसे विवाहों को तब से रोक 
देने का प्रबन्ध कर दिया । मेथिलों की विवाह-प्रणाली विचित्र है । 
उनके यहाँ बिना पंजीकारों की लिखित अनुमति के विवाह-सम्बन्ध 
नहीं स्थापित किया जाता । पंजीकार मैथिल समाजान्तगंत उस 
समुदाय-विशेष के सदस्य हैं जो मेथिल ब्राह्मण परिवारों की पंजियाँ 
यानी वंशावलियाँ विवाह-निर्णयाथ तेयार किए रहते हैं; क्योंकि 
इन्हीं के द्वारा यह्व पता लगता है कि प्रस्तावित विवाह वर्जित पीढ़ियों 
के अन्तगत है वा बहिगेत | यदि वह वज्जित पीढ़ियों के अन्तगंत 
मालूम पड़ा, तो वह होने नहीं दिया जाता; ओर यदि वह वक्त 
पीढ़ियों के बहिगेत देख पड़ा, तो उसे सम्पादन करने के लिए पंजीकार 
अपनी लिखित अनुमति दे देता है। यह प्रथा मिथिला में अभी तक 
जारी है। इसे मिथिला के राजा सिमराँव-वंशीय हरिसिंह देव 
ने मेथिल ब्ह्यणों की रक्त-शुद्धता के रक्षणार्थ चलाई थी जब उनके 
किसी मंत्री ने भूल से अपना विवाह वर्जित पीढ़ियों के भीतर 
ही कर लिया था । पहला पंजीकार पंडित रघुदेव मा थे जिन्होंने 
उक्त राजा हरिसिंह देव की आज्ञानुसार शकाब्द १२१६ में “पंजी- 
प्रबन्ध लिखा था | (95007 ० वप्ण० 5ए 5, ४ आगए), 99. 
63, 59, 99 970 200) पढ़िए । जहाँ मेथिलों के यहाँ रक्त शुद्धता 
के रक्षणाथ ऐसे-ऐसे उपाय किए गए हैं ओर इतनी छान-भीन की 
जाती है वहाँ यह कब मानने की बात है कि किसी भूमिहार ने 
अपना विवाह-सम्बन्ध किसी मैथिल के यहाँ कर लिया है ? यदि 
कहीं ऐसा नाजायज विवाह धोखे वा उदृण्डता के वश हो भी गया 
हो तो मैथिल-समाज उसका अनुमोदन नहीं कर सकता । 

इस प्रसंग में में अपने पाठकों का ध्यान श्री सहजानन्द जी के 
एक ओर विलक्षण कथन की ओर आकृष्ट करना चाहता हूँ । आपने 
'कान्यकुब्ज वंशावली' नामक पुस्तक के आधार पर निःशेष कान्य- 
कुब्जों तथा साथ-साथ सरयूपारियों का भी, उन्हीं की एक शाखा-मात्र 
होने के कारण, मदारपुर के भूमिद्दारों के ही वंशज होना लिख मारा 
है । (त्र० वं० वि० पृष्ठ ३७१) । पर यही दण्डी जी महराज मुरादा- 
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बाद निवासी स्वर्गीय पं० ज्वालाप्रसाद जी मिश्र ( विद्यावारिधि ) 
पर इस कारण रुष्ट होकर अपने जामे से बाहर हो गए कि उन्होंने 
“वर्णविवेक-चन्द्रिकः के आधार पर भूमिहारों की उत्पत्ति क्षत्रिय 
पित। और ब्राह्मणी माता से हुईं बताई है। इस पुस्तक का संबन्धित 
श्लोक तथा विद्यावारिधि जी का किया हुआ उसका हिन्दी अथ इस 
प्रकार है--“ज्षत्रियस्थ च वोर्य्येण, ब्राह्मणस्य योषिति।| भूमिहाय्य 
भवत्ुत्रो ब्रह्मक्षत्रस्य वेषभ्त्‌” । अथे--क्षत्रिय के वीय्य से ब्राह्मणी में 
भूमिहार ( भेंहार ) पुत्र ब्राह्मण-क्षत्रिय का वेष धारण करने वाला 
हुआ । ( विद्यावारिधि जी रचित “जाति-निर्णय,? प्रष्ठ ५६ देखिए )। 
इस पर आप इस प्रकार व्यंग्य करते हैं--“क्या 'वर्णोविवेक-चन्द्रिका! 
भी कोई आप ग्रन्थ है जिससे वह भी स्वतंत्र प्रमाण मानी जावे ९ 
तो फिर कबीर साहब की साखी ओर दादूराम की बानी तथा गुलबका- 
वली आदि को क्यों नहीं मानेंगे १” इत्यादि । ( त्र० वं० वि० भूमिका 
पृष्ठ ४) | यदि आपके इस व्यंग्य के उत्तर में कोई दूसरा यों व्यंग्य करे 
कि क्या कान्यकुब्ज-वंशावली' ठयासकृत महाभारत अथवा वाल्मीकि 
कृत रामायण है जो उसके सामने सिर रुका लिया जाए, तो आप 
इसका क्या उत्तर देंगे? यदि आप “वंशावली” को मानते हैं तो 
“बन्द्रिका' को नहीं मानने का आपका अधिकार ही क्‍या है? क्योंकि 
प्रामाशिकता किम्वा अप्रामाणिकता की दृष्टि से उक्त दोनों पुस्तकें एक- 


सी हेँ। 
यहाँ तक तो मेंने प्रकृत ब्राह्मणों के प्रति श्री सहजानन्द जी की 


मनोबृत्ति दिखाई । अब यहाँ से ज्षत्रियों के प्रति आपकी मनोवृत्ति केसी 
है, इसक। भी थोड़ा द्ग्दिशन करा देना उचित जान पड़ता है। में 
पहले लिख चुका हूँ कि आप “विशेनवंश-वाटिका 'के लेखक पर, यह्‌ 
लिख देने के कारण कि बगौछिया भूमिदार मयुर भट्ट की ज्षत्रिया 
ख्री से उत्पन्न हुए हैं, इतना बिगड़ गए कि विशेनों का वृषत्ष चन्द्रगुप्त 
मौय्य की सन्‍्तान होना लिख मारा । इसी प्रकार 'क्षन्रिय और कृत्रिम 
क्षत्रिय के लेखक पर, केवल यही लिख देने के दुःसाहस (१ ) के 
कारण कि “आईन अकबरी' से भूमिद्दार और तेली या कदह्दार और 
डोम में अन्तर नहीं प्रतीत हो सकता, आप इस कदर उबाल खा गए 
कि आपने क्षत्रियों के विषय में यही फतवा देकर अपने जले दिल की 
आग ठंढी की--“यदि हम भी “शठे शाव्यं कुय्योत्‌! इस न्यायानुसार 
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उलटकर यह कहने लग जावे' कि तमाम इतिहास, पुराण ओर 
धम्मंशासत्र प्रश्नति से भी ज्षत्रियों, वर्ण-संकरों, जाटों, सीदियनों, 
अहीारों और कुमियों का भेद ब्रह्मा भी सिद्ध नहीं कर सकते | तो 
हमारी समम में पूर्व्वोक्त दुष्ट विचार वाले और प्रकृति दुष्टों की 
नानी मर जावे, सारी आइई-वाई ही हजम हो जावे, हाहाकार मच 
जावे और जीतों को कोन कह्दे मरे हुओं तक के कल्लेजे फट जाबे' । 
परन्तु हम ऐसी दुष्टता करना नहीं चाहते ।” इत्यादि (त्र० बं० वि० 
प्रष्ठ २४२ )। यह आपकी बड़ी कृपा है। पर आपने छोड़ा भी तो 
किसी को नहीं; अपने विरोधियों को मीठे और मनोहर बचनों से 
याद करने की विधि शायद आपने गोस्वामी तुल्लसीदास जी से सीखा 
है; क्योंकि आपकी ही तरह वे भो एक महात्मा थे जिन्होंने मानस' 
के समालोचकों को कूर, कुविचारी, कुटिल, खल आदि को उपाबियों 
से विभूषितकर उनकी तुलना काक, बक, दादुर, बलाक आदि से 
की है ! इतना ही नहीं; ओर भी आगे सुनिए । भूमिहारों की तरह 
क्षत्रियों में भी गोतम, किनवार, दोनवार आदि डपवर्ग होते हैं। इस 
समानता की व्याख्या आप यों करते हैं कि गोतम और झिनवार तो 
भूमिहार पिताओं के द्वारा ज्षत्रिया स्तियों में उत्पन्न हुए हैं; अतः मनु 
की व्यवस्थानुसार उनकी संज्ञा 'मूद्घोभिषिक्त' हुईं ओर 'मूद्धांभिषिक्त' 
कोषानुसार क्षत्रिय” शब्द के विविध पय्योयों में से हे । इसी को 
कहते हैँ थप्पड़ जमाकर आँसू पोंडना | पहले तो आपने गौतम ओर 
किनवार ज्ञत्रियों को संकर जाति बनाया; पुनः उन्हें सन्तुष्ट करने के 
लिए उनके गले में क्षत्रियत्व का हार पहना दिया। क्षत्रियों के भूमि- 
हार सरीखे अन्य उपवर्गों' के विषय में भी आपकी यही अटकल- 
बाजी हे--इसी श्रकार अन्य भी भूमिह्दार ब्राह्मणों के से नाम वाले 
ज्षत्रियों को जानना चाहिए।” (त्र० बं० वि० प्रष्ठ ३०६ और ३०७) । 
पर इसके विरुद्ध कल्पना क्‍यों न की जाए कि दोनवार आदि भूमिहारों 
का निकास दोनवार आदि ज्षत्रियों से हुआ है जेसा कि कतिपय 
विद्वान्‌ मानते हैं ? 

“ब्रह्मषिवंश-विस्तर' की मुख्य-मुख्य बातों की एक संक्षिप्त समा- 
लोचनाकर में श्री सहजानन्द जी की सेवा में। अपना नम्नर निवेदन 
किए देता हूँ कि १६---४४० ४७६ प्रष्ठों की यह पुस्तक लिखने में जो 
आपने महापरिभ्रम किया हे उसका सदुपयोग हुआ तब समभा जाता 
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जब आप इसके बदले वर्णुव्यवस्था तथा जति-पॉँति का मटियामेट 
कर देने वाला कोई ग्रन्थ लिखते; क्योंकि वर्ण और जाति के बखेड़े 
ने ही हिन्दुओं के बीच ऊच-नीच का भाव पेदा कर दिया है जिसका 
कटु अनुभव आपको पग-पग पर हो रहा है । 


अन्त में भूमिहार जाति की वत्त मान सामाजिक स्थिति बतलाकर 
अपने इस भूमिहार-विवरण का उपसंहार करता हूं । महामद्दोपाध्याय 
पं० हरिप्रसाद जी शास्त्री, एशियाटिक सोसाइटी के जनल, भाग १ प्रृष्ठ 
६१ में, जो इ० सन्‌ १६०२ में छपा है, लिखते हँ-- 

“[|लहरट था उिद्ो्षा बाते 0 3९८०७/९९५ 3 0955 ए गढा 
(009ण़7 38 343/079975 07 उिफप्गारया5... [67० 00»६070 
छा मधवंप 5060ठं€ए 45 €्डफ्टाराॉए बत0णा॥005., [॥6०५ 
९0979 ६४० ०9९ डि्रा)0975, 9प70 00 8004 सिक्कगा9705$ 5प८ी 
35 (6 ्बाणी4 गाव 5879 फएप)7ए०३, 0९४४ शा 00 ९तणत्वा 
(05... ॥#6ए ए०पाँव मलंफीश ालाशाएए जात फीशा 
007 ९४८ जा) पीशा) ९८८०८. 


अथ--बिहार ओर बनारस में एक जाति है जो बाभन या 
भूमिहार कहलाती है । हिन्दू समाज में उनका कोन-सा स्थान हे, 
यह अति ही अव्यवस्थित है! ये ब्राह्मण होने का दावा करते हैं 
परन्तु कोई श्रेष्ठ ब्राह्मण जैसे कन्‍नौजिए ओर सरयूपारी, इनके साथ 
समानता का व्यवहार नहीं करते; न वे इनके साथ विवाह-सम्बन्ध 
करते और न इनके साथ भोजन करते हैं । 

उक्त शास्री जी ने सच्ची बात कह दी । कन्नोजिये और 
सरयूपारी भूमिहारों के यहाँ विवाह नहीं करते और न उनके यहाँ 
कच्ची रसोई भोजन करते हैं। बल्कि भूमिद्दार वक्त ब्राह्मणों के हाथ 
की कच्ची रसोई तक खा लेते है ओर भूमिद्ार के हाथ की कच्ची 
रसोई ब्राह्मण क्या, क्षत्रिय और बेश्य भी नहीं खाते; केवल शूद्र ही 
खाते हैं । भूमिहार, बिना क्रिसी उमर के लेहाज से ब्राह्मणों को प्रणाम 
करते हैं; पर ब्राह्मण भूमिहारों क'ः कभी नहीं प्रणाम करते | पर अब 
भूमिहारों का जातीय आन्द।लन इसके विरुद्ध हवा बह्दानी चाहती है । 

भूमिहारों की तरह कायस्थ भी वर्णोन्नति के फेर में नाहक फंसे 
हैं। नाहक इसलिए कहा कि प्रथम तो रूढ़िप्रिय हिन्दू जनता किसी भी 
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सामाजिक व्यवस्था में परिवर्तन देखना नहीं चाहती ओर द्वितीय 
कि वण व्यवस्था के देश-कल्याण की दृष्टि 
कायस्थ से घातक होने के कारण इसे किसी भी तरह 
कायम रखने के लिए हाय-हाय मचाना विवेक- 
संगत जान पड़ता । वतेमान काल में कायरथ जाति काफी शिक्षित 
तथा सुसंस्कृृत हो रही है और हिन्दू समाज में एक विशेष स्थान 
रखती है । पूवकाल में चाहे भले ही इस जाति में मद्य-मांसादि 
सेवन रूपी जो भी वीभत्स अवगुण भरे हों, पर अब तो इसने 
अपने को काफी सुधार लिया है। पर इतने से इस जाति को 
सन्‍्तोष नहीं; वह ब्राह्मण क्षत्रिय बनकर ही रहेगी । पर में 
कायस्थ भ।इयों से कह देना चाहता हूँ कि उनके वर्णान्‍न्ति विषयक 
सभी प्रयास जब कि सुधार प्रेमियों की दृष्टि में वर्णेव्यवस्था गिरी 
जा रही है, विफल होंगे ओर इष्टोन्नति विषयक उनके सारे प्रमाण 
निष्पक्ष आलोचना की एक हलकी-सी भी आँच के सामने मोम 
की तरह पिघल जाए गे | में इसी सद्भावना से प्रेरित होकर कायस्थ 
जाति पर पहले शाश्वषीय और तत्पश्चात्‌ ऐतिहासिक दृष्टि 
से विचार करू गा । श्रामाणिकता की दृष्टि से सबसे बलवती 
श्रति है, तत्पश्चात्‌ स्मृति ओर सब के अन्त में पुराण हैं। महर्षि 
व्यास अ्रपनी स्मृति में लिखते हैं-- 
श्रति स्मृति पुराणानां विरोधों यत्र दृश्यते | 
तन्नश्रोत प्रमाणंतु तयो हद घे स्मृतिवरा ॥ १०७॥ 
थ--जहां पर श्रति स्मृति और पुराण में विरोध देख पड़े, वहाँ 
श्रुति ही प्रमाण मानी जायगी ओर जहां स्मृति और पुराण में मतभेद 
हो वहाँ स्मृति श्रेष्ठ मानी जायगी | भाव यह कि किसी भी जाति की 
व्युक्त उत्पत्ति के सामने पुराणोक्त उत्पत्ति अप्रमाण है । 
श्र॒ तियों में केवल ब्राह्मणादि चार वर्णो' के अतिरिक्त किसी जाति 
विशेष की उत्पत्ति नहीं मिलती; पर स्मृतियों ओर पुराणों में नाना- 
बिविध जातियों की उत्पत्ति तथा उनके कर्म हमको देखने को मिलते हैं। 
ओशनस -स्मृति में कायस्थ नामक एक जाति की उत्पत्ति मिलती है। 
जिसे कुम्भकार ( कुम्दार ) तथा नापिता (नाई) की सज़ाति बताया 
गया है । शुक्राचाय जी को डशना भी कद्दते हैं, अतः उनकी स्मृति 
को ऑओंशनस-स्मृति कहते हैँ-- 
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अथ -राजा को उचित है कि उचक्के, चोर, दुराचारी, डाकू और 
विशेषकर कायस्थों से पीड़ा को प्राप्त हुईं अपनी प्रजा की 
रक्षा करे | 

ये कायस्थ तत्काल्लीन राजकीय कचह रियों में लेखकों ( (2|०:८७ ) 
तथा गणकों ( 0८०८००प८०८००८७) का काम किया करते थे, यही 
उनका जातीय पेशा था जेसा कि उक्त श्लोक की विज्ञानेश्वर कृत 
मिताक्षरा टीका से स्पष्ट मालूम होता है-- 

“कायस्था लेखका गणकाश्चतैेः पीड्यमाना विशेषतो रक्षेत्‌” । 


यह तो हुआ स्मृतियों के अनुसार कायस्थ जाति की उत्पत्ति तथा 
उसकी जीविका और सामाजिक स्थिति का वर्णन, जिससे मालूम होता 
है कि स्मृति-काल में यह जाति हेय दृष्टि से देखी जाती थी | स्मृतियों 
के मुकाबल्ले में यद्यपि पुराण अप्र माण्य हैं तथापि अपना कोंतूहल 
निवारणा्थ हम लोग पुराणों की ओर भी चलें ओर देखें कि इस 
जाति के विषय में वे कया कहते हैं । जातिविवेक नामक ग्रन्थ 
में जो पुराणों के आधार पर लिखा गया है, लेखक ओर गणक का 
काम करने वाली कायस्थ नामक जाति की उत्पत्ति इस प्रकार 
लिखी है -- 
माहिष्यवनितासूनुं: बेदेहायथ प्रसूयते । 
सकायस्थ इति प्रोक्त स्तस्य कम्म विधीयते ॥ 
लिपीना' देश जाताना लेखनं स समभ्यसेत्‌। 
गणकत्व' विचित्र च वीजपाटी विभेदतः ॥ 
वृत्यानयावत्तनं स्थातू कायर्थर्य विशेषत: । 
अधमः शूद्रजातिभ्य: पंचसंस्कारवान सौ ॥ 
अथ--माहिष्य की स्त्री में वेदेह से जा पुत्र उत्पन्न होता है परह 
कायस्थ कहलाता है | उसका कम कहते हैं। वह देश की लिपियों 
(अक्षरों) को सीखकर लिखने का अभ्यास करे । इस जाति का 
गणकत्व, बीजगणित ओर पादीगणित के विभेद से विचित्र है। 
कायस्थ लेखक ओर गणक का काम करके अपनी जीविका करे । वह 
शूद्रों से भी अधस है। वह पाँच स' स्कारवाला है| 
नोट--छत्रिय और वेश्यों के संयोग से 'माहिष्य” तथा वैश्य और ब्राह्मणी 
के योग से 'बेदेह' उत्पन्न होता है। पुनश्च-- 
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शिखां यज्ञोपवीतंच बख्नमारक्तमंभसा। 
सपशेनं देवतानां च कायस्थः परिवज्ज येत_॥ 
अथ--उत्त कायरथ जाति के लिए शिखा रखना, जनेझ पहनना, 
लाल वसल्र धारण करना तथा देवताओं पर जल चढ़ाना मना हे । 
कितने महाशय मुझसे यह कहेंगे कि आपने अब तक जिन 
कायस्थों का हाल लिखा वे संकर कायस्थ हैं, जिनसे चित्रगुप्र- 
वंशीय आदि शुद्ध कायस्थ सवथा भिन्न हैं। वादी ने कहा तो ठीक; 
पर थोड़ी कसर रह गई ; क्योंकि इतना तो उसको मी निविवाद 
रूप से मानना पड़ेगा कि स्मृतियाँ प्रमाण की दृष्टि से पुराणों की 
अपेक्ता बलवती हैं ओर स्मृतियों के ही अनुसार कायरथ नामक 
जाति संकर है ओर उसी का जातीय धन्धा लेखक और गण॒क का 
कम्मे है । कोषकार भी कायस्थ नामक लेखक जाति के विषय में 
इसी मत को कि यह एक संकर जाति हे, पुष्ट करते हैं । सुप्रसिद्ध 
कोषकार श्री आप्टे जी अपने सस्कृत अंगरेज्ञी कोष में>काय-स्थः” 
शब्द का अथ करते हुए लिखते हँ--2. ॥० णरत:टा-०४५४८८ 
([702९९१वांगड 707 4. क्षत्रिय 767 भाव 9 शूद्र 700000); 
अथात लेखक-जाति जो ज्ञत्रिय पिता और शूद्रा माता से उत्पन्न होता 
है। अतः स्मृतियों के सामने पुराण अमान्य हैं । 
अब प्रसंग-प्राप्त चित्रगुप्त वंशीय कायस्थों पर विचार करता 
हूँ । यमद्वितिया के दिन इन कायस्थों के यहाँ चितन्रगुप्त को पूजा 
तथा कथा होती है जिसका आधार पद्मपुराण का 
चित्रगुप्त-बंशीय उत्तर खंड है । इस कथा में कितनी अन्धा-थोपी 
कायस्थ खेली गई हे, यह इन बेचारों को मालूम नहीं । 
मुझे! तो इस कथा के व्यासकृत होने में हो सन्देह 
है । सम्भवतः ब्राह्मण पंडितों ने अपने इन कायस्थ यज़मानों की 
रुचि रखने के लिए चित्रगुप्त विषय का एक कपोलकल्पित कथा गढ़- 
कर पुराणों ओर तंत्रग्रन्थों में पीछे से घुसेड़ दिया जेसा कि आगे 
चलकर दिखाया जाएगा । पद्मपुराण, उत्तर खंड, सूत-शौनक सम्बाद 
में लिखा है कि समाधिस्थ ब्रह्मा जी के शरीर से एक सॉवला मनुष्य 
अपने हाथों में कलम और दृः्वात लिए हुए उत्पन्न-.हुआ और उसने 
उनसे अपना नाम, जाति तथा वर्ण के विषय में पूछा । ब्रह्मा ने 
कहा+-- 
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त॑ प्रहस्यात्रवीद्‌ ब्रह्म पुरुष व शरीरजम । 
चित्रगुप्तेतितेनम, कायात्त्व' यद्‌ विनिगेतः ॥२४॥ 
तस्मात्कायरथ विख्यातो भवत्वं सर्वलेखक: । 
धर्म्माधम्म विवेकार्थ धम्मेराजपुरे सदा ॥२६॥ 
( चित्रगुप्तोत्पत्तिप्रकाशे ) 
अरथ--ब्रह्मा ने अपने शरीर से उत्पन्न हुए पुरुष से हसकर कहा 
कि तुम्हारा नाम चित्रगुप्त है ओर तुम मेरे काथ ( शरीर ) से निकले 
हो; अतः तुम कायसथ नाम से विख्यात होओ ओर धम्मेराज की 
पुरी में सदा /“हकर सभी मनुष्यों के शुभाशुभ कर्म्मो' को धम्माधम्में 
के विचारा्थ लिखा करो । पुनश्च- 
कायस्थ: पंचमो वर्णों नतु शूद्र: कथंचन । 
अतो भवेयुः संस्कारा गर्भाधानादयों दश ॥४॥ 
( कायस्थ-संरकार प्रकाशे ) 
अथथ-कायस्थ पाँचवाँ वर्ण हे | कभी भी वह शूद्र नहीं हे । अतः 
उसके गर्भाधानादि दश संस्कार होने चाहिए । 
बिद्वानों ने अपनी-अपनी अटकल से चित्रगुप्त' शब्द के नाना 
अर्थ करने में खूब खोँचातानो को है जियसे कोई भी अथे 
समीचीन नहीं जान पड़ता; जैसे--( १ ) चित्रायते 
“चित्रगुप्र' शब्द पापपुण्य ब्रिचार:, चित्र करोति लिखतीत्यथ: 
के विविध अर्थ यमविशेषः ( शब्द कल्पद्रुम ), अथोत_ जो पाप- 
पुण्य विषयक विचारों का चित्रण करे, यमविशेष | 
यहाँ 'गुप्तत शब्द का अथे ही गायब । (२) चितन्नाणां पापपुण्या- 
दिविचित्राणां गुप्त रक्षण यस्मात्‌; अथोत्‌ जिसके द्वारा पापपुण्यादि 
विचित्र पदार्थों की रक्षा होती हो (हिन्दी विश्वकोष )। (३ ) 
चतुर्गुप्तः स चित्रगुप्त:; अथात्‌ जिनमें अग्नि, वायु, आदित्य और 
अद्विरा ये चारों ऋषि अन्तहित हों वे चित गुप्त हैं (कायस्थ-मीमांसा ) । 
(४) चित्तेगुप्त: स चित्रगुप्त: अर्थात्‌ जो ब्रह्मा जी के चित्त में गुप्त 
(छिपा ) हो बह चित्रगुप्त है । (५ ) चित्र गुप्त यस्य सः चित्रगुप्त; 
अथोत्‌ जिसकी तस्वीर छिपी हो वह चित्रगुप्त हे। पर यथाथे में ये 
सभी अथ बेसिर-पेर के हैं जो मानने योग्य नहीं हैं । अनुमानतः 
ब्रद्मशरीरजात पुरुष का नाम केवल 'चित्रं! था ओर 'गुप्त! उसकी 
उपाधि थी। पर ब्रह्मा ने उसका यह वेश्योचित नाम क्‍यों रखा ९ 
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यह एक पहेली हे जिसपर अन्य विद्वानों को भी विचार करनां 
चाहिए | 
अब कुछ “कायरथ' शब्द पर भी विचार कीजिए । ब्रह्माजी ने 
अपने शरीर से उत्पन्न होने के कारण चित्रग॒ुप्त को कायरथ कहा । 
पर यदि त्रह्माबाबा को 'स्था? धातु का ही प्रयोग करना मंजूर था तो 
उन्हें चित्रगुप्त को कायस्थ न कह कर 'कायोत्थ' कद्दना चाहता था । 
इसके दो कारण हैं-( १)” 'सथा! धातु का श्रथ है गतिनिवृत्ति 
अर्थात्‌ ठहर जाना, खड़ा होना इत्यादि; न कि उत्पन्न होना; पर 
उद्‌+स्था' का अथ है उठना, उत्पन्न होना; जैसे, कल्पद्रमोत्थैरव- 
कीयय पष्पै; ( रघुबंश ); निषाद विद्धांडज दशंनोत्थः ( रघुबंश ) 
व्यादि । (२) चित्रगुप्त को 'कायस्थ' कहने में सबसे भारी आपत्ति 
तो यह थी कायस्थ नाम की एक संकर जाति स्मृति-काल में पहले ही 
उत्पन्न हो चुकी थो । पर बड़े आश्चय की बात है कि बुढ़ऊ बाबा ने 
अपने सुयोग्य पुत्र मुंशी चित्रगुप्त जो के गले में एक संकर जाति का 
नाम तथा उसकी जीवबिका भी क्यों बाँध दी ओर मुशी जी ने भी 
बिना कुछ चींचपड़ किए ही उन्हें शिरोधाय्य क्‍यों कर लिया ? कहीं 
बुढ़फऊ बाबा को इस बुढ़ौती में मज़ाक तो नहीं सूका था! अथवा 
हिन्दू के वृद्ध होने के कारण उनकी अक्क सठिया तो नहीं गई थी !! 
चित्रगुप्त के प्रसंग में पुज्य बाबा साहब ने आगे चल कर इससे भी 
गुरुतर गलतियाँ की है जिन्हें देखने से मेरा दूसरा ही अनुमान ठीक 
जचता है कि बवजदह ज़देफी उनकी अक्क पर ज़रूर पर्दा पड़ गया 
था ! अन्यथा अपने बच्चे के साथ वे मज़ाक क्या करेंगे ! 
चित्रगुप्त के स्ववण विषयक जिज्ञासा करने पर भी ब्रद्माजी ने 
उन्हें पद्चम वर्ण बताया | यहाँ पर भी त्रह्माजी ने भारी ग़ल्ञती की 
क्योंकि मन्वादि धर्मेशाखकारों ने केवल चार ही वर्ण माने हैं। 
मनुस्मृति देखिए-- 
ब्राह्मण: क्षत्रियो वेश्यल्रयो बणों द्विजातयः । 
चतुथ एकजातिस्तु शूद्रो नासतीति पम्चमः || मनु १०४ 


अथे--ब्राह्मण, क्षत्रिय, और वैश्य, ये तीनों वण द्विजाति 
कहलाते हैं, क्योंकि इनका उपनयन संस्कार होता है। चोथी एक जाति 
शूद्र है । पॉचवाँ वर्ण कोई नहीं हे 
छत 
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मनुस्मृति स्वायंभुव मनु की स्मृति है जो स्वयंभू (त्रह्मा) के पुत्र 
थे। मालूम होता है कि वृद्ध पिता ने अपने पुत्र की उक्त व्यवस्था पर 
पानी फेर कर चित्रगुप्त की सुविधा के लिए एक पंचम वर की 
भी सृष्टि कर दी; पर गफ़लत से उन्हें मालूम न हुआ कि उनकी इस 
नवीन व्यवस्था ने चित्रगुप्त को किस रसातल में पहुँचा दिया! 
क्योंकि वर्णे-परम्परा में उच्च-नीच की दृष्टि से यदि चौथा स्थान 
शूद्र का है तो पाँचवाँ वर्ण शूद्र से भीभीच होगा और जाति-विवेक 
का कायस्थ विषयक यह वचन कि 'अघम:ः शूद्र जातिभ्य:' पूर्ण रूप से 
चरिताथे होगा । इसके अतिरिक्त ब्रह्माजी ने 'नतु शूद्र: कथंचन' अर्थात्‌ 
कायस्थ कभी भी शूद्र नहीं है यह पेशगी कैफियत भी क्‍यों दे दिया 
भ्रोर फिर तब भी कायस्थ के लिए उन्होंने केवल दस ही संस्कार क्यों 
बताये ? यदि वे कायस्थ जाति को द्विजातियों के अन्तगंत समभते होते 
तो वे इसके लिए पूरे सोलह संस्कारों की व्यवस्था देते । दस संस्कार 
तो शूद्र के होते हैं। व्यास-स्मति का प्रथम अध्याय देखिए__. 

नवैता कर्णवेधान्ता मंत्र वर्ज क्रिया: स्तरिय: । 
विवाहो मंत्रतरत्तस्या: शू द्रस्यामंत्र तोदश: ॥१५॥ 

अथ--गर्भाधान से लेकर कर्णवेघ तक जो ६ संस्कार हैं वे 
स्त्रियों के बिना मंत्र के होते हैं । पर (द्विज्ञाति) स्री का विवाह समंत्र 
होता है और शूद्रों के ये ही दस संस्कार बिना मंत्र के होते हैं । 

ब्रह्माजी की बिना माँगी हुई कायर्थ विषयक यह कैफ़ियत और 
फिर भी केवल दस संस्कारों की व्यवस्था से मालूम होता है कि दाल 
में अवश्य कुछ काला था। यदि पंचम वण के विषय में कोई यह 
दलील पेश करे कि जेसे महाभारत को पंचम वेद कहते हैं और 
ऐसा कहने से उसका महत्व कुछ घट नहीं जाता, वेसा ही कायस्थ 
जाति का महत्त्व भी पंचम वर्ण होने से कुछ कम नहीं होता । पर 
यह उदाहरण लागू नहीं है, कारण कि वेदों में परस्पर उत्कृष्टता 
ओर निकृष्टता की भावना नहीं हे जो वर्ण-व्यवस्था में विद्यमान है | 
सच पूछिए तो इसी भेद-भावना की नींव पर हो वणा-व्यवस्था की 
इमारत खड़ी है । 

अब चित्रगुप्त के विवाह सम्बन्ध की वात्ता सुनिये। इनकी दो 
स्त्रियां थीं-( १) सुशमों ब्राह्मण की कन्या शुभावती (ब्राह्मणी ) 
जिसके आठ पुत्र हुए ओर (२) शभ्राद्धदेव मनु की पुत्री नन्दिनी 
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( क्षत्रिया ) जिसके चार पुत्र हुए । दोनों कनन्‍्याओं का वर की अपेक्षा 
उत्कृष्ट वर्ण होने के कारण दोनों की ही सन्‍्तानें प्रतिलोमज हुई | इस पर 
तुरां यह कि इन आठ पुत्रों का विवाह स्वजातीय कन्याओं से अभाव 
के कारण नागजाति के १२ कन्याओं से हुआ | अब पाठकगण स्वय 
विचार लें कि इन चित्रगुप्त वंशीय कायस्थों को वर्णे-परम्परा में किस 
स्थान पर बिठाया जाय और अब इनका रक्त शुद्ध है या संकर | 
चित्रगुप्त के इन १२ पुत्रों में कुछ के नाम एकदम आधुनिक ढंग 
के हैं; जेसे--भानुप्रकाश, रामदयालु, श्यामसुन्दर, दीनदयालु, 
राघवराम आदि, जिससे चिन्नगुप्त कथा के काल्पनिक, ग्रज्षिप्त और 
अव्यास कृत होने में कुछ भी सन्देह नहीं रह जाता। कायस्थकुल- 
भास्कर (चोथा संस्करण ) प्रष्ठ ४४ में उद्धृत पद्मपुराण उत्तर खण्ड, 
सूत-शोनक सम्बाद, श्लोक ३६-४२ पढ़िये । कोई-कोह़े चित्रगुप्त का 
विवाह एक ब्राह्मणी और दूसरी क्षत्रिया से हुआ देख कर उन्हें त्राह्मण 
मानते हैं; पर यदि वे ब्राह्मण थे तो ब्रह्मा ने उन्हें पंचम वर्ण क्‍यों 
कहा ? वस्तुतः चित्रगुप्त की सारी कथा ही चंडूखाने की गप्प है । 
चित्रगुप्ततंशीय कायस्थों की तरह कायस्थों का एक उपभेद 
चान्द्रसेनीय कायस्थ है जो अपने को राजा चन्द्रसेन की सन्तान 
होने के कारण क्षत्रिय कहते हैं । इस उपभेद 
चान्द्सेनीय.. की कथा स्कन्दपुराण, रेणुका महात्म्य, परशु- 
कायस्थ राम-दालभ्य-सम्वाद में आई है । परशुराम 
के भय से राजा चन्द्रसेन की गर्भवती स्त्री ने 
दालभ्य ऋषि के आश्रम में भाग कर शरण ली। ऋषि ने गर्भस्थ 
बालक को परशुराम के क्रोध से इस शत पर बचाया कि वह 
क्षत्रियत्व$ से गिराकर चित्रगुप्ततंशीय कायस्थ-धर्मा बना दिया 
जाय । निदान ऐसा ही हुआ | गर्भात्पन्न बालक ने परशुराम की 
आज्ञा से ज्ञात्र-धर्मं से बह्ष्कृत होकर कायस्थ-धम्मे कबूल किया । 
वहाँ श्लोक है--“रामाशयां स दाल्म्येन क्षात्रधर्म्माइहिष्कृतः। दत्त: 
कायस्थधम्मोउस्मै चित्रगुप्तस्थ यः स्मृतः ॥ श्रर्थात्‌ उस बालक को क्षात्र-धर्म्म से 
वहिष्कृत करके कायस्थ धम्म दिया गया, जिससे साफ़ है कि क्षत्रिय से भिन्न 
ओर निकृष्ट कायरथ हें, अ्रन्यथा क्ञात्र-धम्म से बहिष्कार रूपी दंड का अर्थ 
ही क्‍या होता | 
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पर इसने किसी जाति की सख्री से विवाह कर अपना वंश चलाया, यह 
मालूम करने के लिए “बणोें-विवेक-चन्द्रिका', श्लोक ७६-८२ तक 
पढ़िए । कम्मेकार के वीय्य से कायसथ की स्त्री में सिन्दुरी नाम 
कायस्थ उत्पन्न होता है। राजा चंद्रसेन की रानी के वक्त बालक 
ने किसी सिन्दुरी कायस्थ की कन्या से विवाह किया जिससे 
चान्द्रसेनी नाम संकर कायस्थ उत्पन्न हुए | लिखा हे -- 


“सोडपि कायस्थतनयां सिन्दुरस्याप्तवानिह । 
कायस्थाश्चान्द्रसनीया. व्णसंकरजातय:”' ॥८१॥ 


इस प्रसंग में हम लोगों को यह भी जान लेना है कि हमारे हाई 
कोट शास्त्रीय दृष्टि से कायस्थ जाति को किस वण में स्थान देते हैं | 
यदि भिन्न-भिन्न हवाई कोर्टा के कायस्थ विषयक निण य मिलाए जाएँ 
तो उनमें मत-भेद पाया जाता है। कलकत्ता हाई कोट के निण या- 
सुसार बिहार का कायस्थ समुदायमात्र शुद्र है (०) । इतना ही 
नहीं उक्त हाईकोट ने तो यहाँ तक लिख मारा है कि किसी कायस्थ 
का विवाह तांती जाति की खी ( ० ), अथवा डोम जाति की भी श्री 
(८०) के साथ हो जाना शाखीय दृष्टि से वेध हे ; क्योंकि ये सभी 
जातियाँ एक ही शुद्र जाति के केबल विविध उपजाति (3५0-०७8(68) 
मात्र हैं । पर इलाहाबाद हाई कोटे ने पश्चिमोत्तर प्रदेश तथा अवध 
के द्वाद्शविध चित्रगुप्तवंशीय कायस्थों को क्षत्रिय माना है (9)। 
इसकी देखा-देखी पटना हवाई कोट ने बिहार के भी वक्त द्वादशविध 
कायस्थों के चित्रगुप्त के ही वंशज हाने तथा उनकी पश्विमोत्तर प्रदेश 


५... >ज>+-+- --+ “५ >+++जज लक दान + कला +/ अ्व्लॉ- डी ज5 
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ओर अवध के उक्त कायस्थों के यहाँ रोटी-बेटी का सम्बन्ध होने के 
कारण, उन्हें भी ज्षत्रिय वा कम से कम टद्विज होने की व्यवस्था दी है 
(०)। पटना हाई कोट के सम्बंधित जजमेंट के लिखनेवाले हैं 
कायस्थकुल्लमास्कर स्वर्गीय जस्टिस सर ज्वाल्ञाप्रसाद महोदय, जिस 
पर आपके साथ सम्बंधित मुकदमे कः सुनवाई के समय बैठने वाले 
जस्टिस सर बकनिल महोदय ने केवल ' 487००! ( में सहमत हूँ ), 
ये दो शब्द लिख कर स्वानुमति-सुचक अपना हस्ताक्षर कर दिया है । 
प्राय: ४८ प्ृष्ठों का यह लम्बा ज तन्मेंट [9० [ठ990 .9एछ रि००7६5, 
7९३६09 560९5, ५०पा३८ ५], 927, 99. 506.553 में प्रकाशित 
हुआ है | यह जजमेंद एक साबजनिक लेख (?प७॥८-०0८एपफल्‍घ००८) 
होने के कारण सर्वंसाधारण की अलोचना-प्रत्यालोचना के लिए 
सबंदा खुला है। इस मुकदमे के वादी तथा प्रतिवादी दोनों ही 
गया ज़िले के चिन्नगुप्तबंशीय कायस्थ तथा परस्पर दामाद थे। वादी 
का दावा था कि उसके ओर प्रतिवादी के पूवज सगे भाई तथा 
पारिवारिक सम्पत्ति के तुल्य अधिकारी थे, अतः उसका विभाग करके 
उसका शअ्रद्ध भाग प्रतिवादी से दिला दिया जाय इत्यादि । प्रतिवादी 
का उत्तर था कि विवादाधीन सम्पत्ति को उसके पूबज ने जेठे भाई 
से उसके दत्तक-पुत्र, तथा स्वयं जेठे भाई ने नाना से उसके दत्तक-पुत्र 
होने की हैसियत से पाया था; अतः उत्तराधिकार का साधारण नियम 
उक्त गोदों से खंडित हो जाने के कारण वादी के पृवज का उक्त 
सम्पत्ति पर कोई हक़ नहीं था, जो वादी के दावानुसार उसका विभाग 
किया जाय इत्यादि | गया के सब-जज ( 500.]०4४८ ) महोदय ने 
कायस्थ जाति का वण शूद्र निद्धोरित कर नाना के द्वारा दौहित्र का 
गोद लेना बैध समझा ओर वादी के दावे को खारिज कर दिया, 
जिस पर उसने पटना हाई कोट में अपील दायर की | अपील में हाई 
कोट के पूर्वोक्त दोनों माननीय जज्ञों ने यह तजबीज की कि वादी 
उक्त सम्पत्ति पर अपना संयुक्त दखल बिना प्रमाणित किए एवं उक्त 
गोदों को बिना रद करवाए कोई दादरसी नहीं प्राप्त कर सकता; पर 
दखल और गोद, दोनों के सम्बन्ध में तमादी लग जाने के कारण 
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उन पर अब विचार ही नहीं किया जा सकता। पर अंत में दोनों 
फ़रीक़ों ने सुलह कर ली और उसी सुलहनामे के आधार पर अपील 
फैसल कर दी गई । आलोचनाधीन जजमेंट्‌ का प्ृ० ५५० देखिए । 

गोद-विषयक प्रश्न पर मुख्यतः: कौन-सा विचार करना था, उसे 
पाठकों को भी जान लेना चाहिए । धम्मेशाओ्रों के अनुसार कोई 
भी द्विजाति ( ब्राह्मण, क्षत्रिय वा वैश्य ) अपने दौहित्र को गोद नहीं 
ले सकता; अतः प्रतिवादी के कथनानुसार उसके जेठे भाई का नाना द्वारा 
गोद लिए जाने का वेधत्व किम्वा अवेधत्व कायस्थ जाति के क्रमशः 
शुद्तव वा हिजत्व सिद्ध होने पर निभर था। पर जब उक्त गोद का 
प्रश्न तमादी मुशीर हो जाने के कारण उठा ही नहीं तो पटना हाई 
कोट द्वारा कायस्थ जाति के वर्ण पर विचार करने तथा उसका 
तज्त्रियत्व (द्विजत्व ) सिद्ध करने के लिए केवल दो-चार मुद्रित प्रष्ठों 
के नहीं, बल्कि ४८ प्रष्ठों के मुँह में स्याही पोतने का व्यथ प्रयास 
क्यों किया गया, यह समझ में नहीं आता । उक्त हाई कोट तथा डसके 
जजों के प्रति पूण सम्मान का भाव रखते हुए भी मुझे विवश होकर 
खेद के साथ लिखना पड़ता है कि महामान्य सर जस्टिस ज्वाला- 
प्रसाद जी जैसे कानून-शास्त्र के एक प्रकाण्ड विद्वान्‌ का अपने जजमेंट 
में एक अनावश्यक वस्तु को इतना विस्तार देना शोभा नहीं देता | यदि 
कहा जाय कि कायस्थ जाति का वर्ण चिरकाल से विवादग्रस्त था; 
गअतः उस विवाद का निबटारा सदा के लिए कर देने की भ्रबल इच्छा 
ही आपके इस लम्बे जजमेंट की जन्म देनेवाली हुईं। पर याद रहे 
कि जजमेंट में केवल उन्हीं बातों को तक ओर प्रमाण द्वारा सिद्ध किया 
जाता है जिस पर वह अन्त में ले जाकर आधारित किया जाता है | 
पर यदि जजमेंट्‌ उन बातों पर आधारित नहीं हुआ तो वे केवल 
आकस्मिक विषयों की चर्चा-मात्र (009:०7 [)८८ण7) हुईं | ठीक यही 
दशा सर ज्वालाप्रसाद के कायस्थ-ह्विजत्व-निणेय की है | उसके 
द्वारा बादी वा प्रतिबादी की स्थिति में कुछ भी परिवत्तंन नहीं हुआ । 
दखल और गोद के प्रश्न पर, तमादी के कारण, विचार नहीं दोोने 
से वे जहाँ के तहाँ ही रह गए ओर बेचारा वादी जिस प्रकार खाली 
हाथ आया था उसी प्रकार उसको खाली हाथ जाना पड़ता यदि उन 
फ़रीक़ों के कानूनी सलाहकारों की योग्य सहायता तथा न्यायालय 
के सुझाव से उनमें सुलह नहीं होती । 
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कोईं-कोई कहते हैं कि चू कि गया के सब-जज ने कायस्थों को 
शुद्र॒त्व की व्यवस्था दे दी थी, अत: उसके खण्डन में जस्टिस सर 
ज्वालाप्रसाद जी ने उन्हें द्विजत्व की व्यवस्था देते हुए इतना लम्बा 
जजमेंट्‌ लिख मारा । यह जजमेंट चाहे जिस अभिप्राय से लिखा गया 
हो, अथवा इसका देनेबाला चाहें कोई भी हो, इससे मेरा कुछ भी 
मतलब नहीं । मेरा मतलब तो उन तर्को, युक्तियों तथा प्रमाणों पर 
स्वतंत्र रूप तथा निष्पक्ष भाव से विचार करना है, जिनके द्वारा सर 
ज्वाल्याप्रसाद जी ने कायसथ जाति का हिजत्व सिद्ध करने का महा 
प्रयास किया हे । यदि गया के सब-जज महोदय की व्यवस्था के 
निराकरणाथ भी यह प्रयास किया गया हो तो हाई कोर्ट की 
तजबीज में इसका कुछ भी उपयोग नहीं होने से इसका मूल्य केवल 
एक ()ए90० 7)0८णा से कुछ भी अधिक नहीं हे | 

आलोचनाधीन व्यवस्था पर विचार करने के पूब में पाठकों को 
सबप्रथम सर ज्वालाप्रसाद जी के मूल छिद्धान्तों को बतला देना 
चाहता हू जिनके आधार पर तक कर आपने कायस्थों के द्विज होने 
का ढिंढोरा पीटा है। आप श्र॒तियों, स्मघ्रतियों तथा पुराणादि अन्थों के 
चातुबण्य के इस आल्ांकारिक उत्पत्ति-वर्णेन को मानते हैं कि ब्रह्मा के 
मुख से ब्राह्मण, बाहु से क्षत्रिय, उरू ( जंघा ) से बेश्य तथा पेर से 
शूद्र उत्पन्न हुए | इसके अतिरिक्त आप यह भी मानते हैं कि प्रारंभ 
में किसी भी व्यक्ति का वर्ण उसके निजी गुण, कम्म ओर स्वभाव 
पर निर्भर था, किन्तु कालान्तर में यह पेन्रिक हो गया; अर्थात्‌ 
यह माना जाने लगा कि पुत्र में गुण हो वा दोष, उसे अपने पिता 
का ही वण प्राप्त हो जाता है । अभिप्राय यह कि जो बर्ण जन्मानु 
सार एक बार निश्चित हो चुका उसमें कमोनुसार किसी प्रकार का 
परिवत्तन बाद में नहीं हो सकता। विचाराधीन जजमेंट के प्रष्ठ 
५१२०, ५२१ ओर ४१८ देखिए । 

अब आपके ही मंतठयानुसार सवप्रथम चित्रगुप्त का ही वर्ण 
निश्चय किया जाता है । में पहले पद्मपुराण (उत्तर खण्ड ), 
ब्रह्मपुराण ( पुलरत्य-दत्तात्र यसम्बाद ), विज्ञानतत्र ( सप्तम पटल ) 
आदि ग्रन्थों का प्रमाण देते हुए यह बता चुका हू कि जहाँ कहीं 
चित्रगुप्त की उत्पत्ति लिखी मिलती है वहाँ उन्हें ब्रह्मा के 'काय 
अथातू शरीर से उत्पन्न हुआ लिखा मिलता है। पर यह कहीं भी 
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नहीं स्पष्ट करके लिखा गया है कि बे ब्रह्मा के किस अंग से उत्पन्न 
हुए हैं, अतः उनका वण अनिश्चित तथा संदिग्ध है । इसी भाव 
के द्योतनाथ उन्हें चातुबंण्य में न रखकर उन्हें पद्बम वण माना 
गया है । पद्मपुराण में लिखा हे--“अत:ः कायस्थ जातिस्ते चित्रगुप्त ति 
नामते । कायस्थः पंचमो वर्णा न तु शूद्र:ः कथचन' | त्रह्मपुराण में 
तो कायरथ नामक एक वण ही मान लिया गया है जो पद्चम वण 
का ही अभिप्राय प्रकट करता हे--'सहोवाच कायस्थ वर्णा नाम्ना 
चिप्रगुप्त? इत्यादि। विज्ञान-तंत्र कहता है--कायस्थों पंचमों वर्णों 
न तु शूद्रः कथंचन' | सारांश यह कि चित्रगुप्त को स्पष्ट शब्दों में 
क्षत्रिय कहीं भी नहीं लिखा | उनकी क्षत्रियत्व की पुष्टि में सर ज्वाला- 
प्रसाद जी ने एक श्लोक भी नहीं उद्धृत किया है | अत: जब स्वयं 
चित्रगुप्त द्वी नहीं क्षत्रिय सिद्ध हुए तो उनके वंशधर द्वादशविध 
कायस्थ क्योंकर क्षत्रिय माने जा सकते हैं ? वर्णु-विवेक चनर्द्रिका 
में तो चित्रगुप्त तथा उनके पुत्रों को स्पष्ट शब्दों में शूद्र लिखा है-- 

कायर्थ संज्ञको वर्णश्चतुणा नदनन्तरम्‌ । 

सम्ुद्ध तोयतस्त्व. हि. शुद्ववर्णेप्रतिष्ठितः ॥४॥ 

बेश्यकन्य!: शुद्रकन्याः प्राप्तास्ते चेत्रगोप्तिकाः । 

तेषां पुत्राश्च पोन्नाश्च सच्छूद्रेषु प्रकीर्तिताः ॥१३॥ 

ममस्वेदात्समूदूभूत: कायस्थोी जातितुय्यंग:* | 

चित्रगुप्तिति नाम्ना वो. यमलोके ब्रजाधुना ॥४६॥ 

कांयस्थानां त्रयो भेदाः संपग्रोक्ता: प्राणवल्लभे । 

चित्रगुप्तात्मजाः सवे कायस्थाः शू द्रसंज्ञका:' ॥८३॥ 

थ--सरल है, अतः नहीं लिखा । विष्णु-रहस्य के २र२वे 
अध्याय में जहाँ देवलोकनिवासियों का वर्णु-निर्देश किया गया है 
चित्रगुप्त का स्पष्टतः शुूद्रवर्ण लिखा हे--वचित्रश्च चित्रगुप्तरच 
वंदिवेतालकिन्नराः विद्याधरादयो येडन्ये शुद्रवणो: समस्तशः? । 
इसी प्रसंग में यम को भी शूद्र, पर उनके दूसरे रूप धम को ब्राह्मण 
कहा गया है । चान्द्रसेनीय कायस्थों की उत्पत्ति से भीं पता चलता 
है कि क्षत्रिय ओर कायस्थ, ये दोनों भिन्‍न जातियाँ हैँ तथा जाति में 
कायस्थ क्षत्रिय से छोटा है। यदि ऐसी बात न होती तो चन्द्रसेन 


*चतुर्थ जाति ( शद्र )। 
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की रानी के बालक ज्षात्र-धम्में से निकाल बाहर करने तथा उसे 
कायस्थ-धम्मं में नियोजित करने का अथे द्वी क्या होता ? इसके 
अतिरिक्त यह भी जान लेना चाहिए कि परशुराम ने केवल 
क्षत्रियों का ही संहार किया था, कायस्थों का नहीं । अतः यदि कायस्थ 
भी क्षत्रिय थे, तो उनका भी संहार दोना चाहता था; पर हुआ 
नहीं । लेखकों ओर गणकों की जान, उन्हें वेश्य-शूद्रों की तरह 
अक्षत्रिय समक कर बरूुश दी गई | यह कहीं भी लिखा नहीं मिलता 
कि सशलस्रधारी वीर सेनिकों की तरह ही कान में कल्षम खोंसी 
और द्वाथ में दवात पकड़े हुए मु शी जी ( लेखक ओर गणक ) लोग 
भी परशुराम के फरसे के घाट उतार दिए गए । दक्त रानी के गर्भे- 
जात बालक के विषय में सर ज्वालाप्र साद जो लिखते हैं कि यद्यपि 
बह बालक फोजी पेशे से वंचित किया गया, तो भी उसे लिखने- 
पढ़ने का पेशा मिला जो क्षत्रियों का ही धनन्‍्धा हे और क्षत्रिय जाति 
के तथाकथिक इस धन्धे के सबूत में आप अमरकोष, क्षत्रिय वर्गे, 
श्लोक १६ और १७ की दुह्ाई देते है, जिनमें लिपिकार, लेखक आदि 
शब्द आए हैं । पर ज्षत्रिय-वर्गे में पुरोधा, पुरोहित और कंचुदी 
शब्द भी आए हैं; पर इससे यह नहीं मान लेना चाहिए कि जिन 
लोगों के लिए पुरोधा आदि शब्दों का प्रयोग हुआ है, वेश्य भी क्षत्रिय 
हैं, पुरोधा, पुरोहित कंचुकी, आदि ब्राह्मण होते हैं| पुरोहित का ब्राह्मण 
होना तो सवंविदित ही हे और कंचुकी के बआह्यणत्व ज्ञान के लिए 
आप्टे जी का कोष देखिए-: “अंतःपुरचरो वृद्धोविप्रो गुणगणान्वितः । 
सबकार्याथकुशल: कचुकीत्यमिधीयते! । अतः जैसे पुरोधा आदि 
ज्षत्रिय-बर्ग में उल्लिखित हो जाने से कुछ ज्षत्रिय न हो गए; बैसे 
ही उस वर्ग में उल्लिखित हो जाने मात्र से ही लेखक आदि क्षत्रिय 
नहीं बन गए । क्षत्रिय-वर्ग में ये सब इस कारण परिगणित किए गए 
कि ये सब राजदरबार के अंग माने जाते थे । क्षत्रिय शब्द का अथे 
दोता है भय, विपद्‌ और नाश से रक्षा करने वाला । इस शब्द की 
संस्कृत व्युत्पत्ति इस प्रकार होती है--क्षतातू त्रायते इति ज्षत्रः। 
तस्यापत्य जातिवा क्षत्रिय: | अत: आश्चये है कि जिन कायस्थों को 
महषि याज्षवल्कय ने चोरों और डकैतों से भी बढ़कर खतरनाक 
मानकर राजाओं को उनसे अपनी प्रजाओं की सदा रक्षा करने में 
सावधान रदने की सरझूत ताकीद की है, उन्हें भी सर ज्वालाप्रसाद जी 
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न्यायाधीश ने, बिना किसी सन्तोषज़नक प्रमाण के, क्षत्रिय लिख 
मारा । वस्तुतः '्षत्रियय और “कायस्थ' ये दोनों शब्द उत्तर ओर 
दक्षिण, दोनों भ्र्‌ वों की तरह ठीक एक दूसरे के प्रतिकूल होकर दो 
विरुद्ध भावनाश्रों के द्योतक हैं । वहिपुराण ( पाशुपतदानाध्याय ) भी 
याज्षवल्क्य की ही तरह कायस्थ जाति के विरुद्ध बेप्ती ही भावना 
को पुष्ठ करता है--“'चाट चारण चोरेभ्यो वध बन्ध भयादिभिः 
पीड्यमाना: प्रजा रह्षेत्‌ कायस्थेभ्यो विशेषत: | अर्थ--राजा को 
उचित है कि बद ठगों, चापलूसों, और चोरों तथा विशेष करके काय- 
स्‍्थों से वध ( हत्या ) और वन्ध ( कैद ) के द्वारा सताई जाती हुई 
प्रजा की रक्षा करे | 

जब सर ज्वालाग्रसाद जी का जी श्रतियों, स्मृतियों और पुराणों से 
नहीं भरा तो आपने विज्ञान-तंत्र ओर व्योमसंहिता की शरण ली। 
इसी को कहते हैं,'डूबते को तिनका सद्दारा! | जान पड़ता है कि आपको 
कहीं से वंगदेशीय पण्डित ताराचरण शर्म्मा-लिखित “कायस्थार्ना 
क्षत्रियत्व-प्रतिपादक व्यवस्था-पत्रम' हाथ लबथ. गया था, जिसमें 
प्रामास्य अ्न्थों के कतिपय श्लोकों का पाठ जान-बूककर बदल दिया 
गया है | उदाहरण-स्वरूप आपको विज्ञान-तंत्र से सम्बन्धित श्लोक 
का यह जाली पाठ वहीं से प्राप्त हुआ मालूम होता है---कायस्थ: 
क्षत्रियो बरणों न तु शूदर: कदाचन' । ग्रन्थ के अधिक प्राचीन संस्करण 
में उक्त श्लोकाद्ध का यह पाठ दिया है--कायरथः पंचमो वर्णो न तु 
शूद्र: कथंचन । इसमें कायस्थों को पुराण-ग्रन्थों की तरह पंचम वर्ण 
लिखा है | यदि थोड़ी देर के लिए आपके ही स्वीकृत पाठ को शुद्ध 
मान लें तो उस द्वालत में भी आपका ध्येय सिद्ध होते नहीं दीखता; 
क्योंकि यदि विज्ञान-तंत्र के मत से कायस्थ ज्ञत्रिय हैं तो जैसा में 
पहले कह आया हूँ, उनके सम्बन्ध में “न तु शूद्रः कदाचन', यह बिना 
माँगी हुईं कैफ़ियत देने का मतलब क्‍या ? क्‍या इस कैफ़ियत से यह 
ध्वनि नहीं निकलती कि जनता इनके प्रति शुद्र भावना रखती थी 
जिसे दूर करने के प्रयत्न में यह कैफ्रियत दे दी गई ? इस कैफ़ियत से 
तो यह सन्देह स्वभावत: उत्न्न हो जाता है कि दाल में अवश्य कुछ 
काला है ओर कायस्थों का ज्ञत्रियत्व संदिग्ध है । विज्ञान-तंत्र के रच- 
यिता ने पहले तो कायस्थों के गत्ते में क्षत्रियत्व का हार पहना दिया; 
पर आगे के श्लोक में जिनसे उस्की उक्त संदिग्ध व्यवस्था की कल्ई 
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खुल गईं | उसने कायस्थों के लिए केवल गर्भाधानादि दस ही संस्कार 
बनाए जो वस्तुतः व्यासस्मृति के अनुसार शूट्रों के लिए विहित हैं और 
जिनका उल्लेख हो चुका है। इसके अतिरिक्त जहाँ मनु, याश्षवल्‍्क्‍य 
आदि धम्मेशासत्रकारों ने नाम-करण-संस्कार दसवें वा बागर्हवें दिन 
वा नहीं तो सूतक बोत जाने पर करने को लिखा है वहाँ विज्ञान-तंत्र- 
कार ने कायस्थों के लिए 'शताह! श्रथात्‌ १०० दिनों पर उक्त संस्कार 
करने की व्यवस्था दी है, जिससे उनका चातुव ण्यवाह्मत्व अथांत्‌ पंचम 
वशत्व ही, जो उक्त तत्न-ग्न्थ के शुद्ध पाठ के अनुसार है, सिद्ध होता 
है | विज्ञान-तंत्र के उक्त जाली पाठ के अनुसार परस्पर संगतिहीन 
इन व्यवस्थाओं पर अधिक लिखना व्यथ है । 

अब व्योम-संहिता को लीजिए। उसमें “कायस्थो ब्रह्मसंज्ञक:', 
कलो हि क्षत्रिय: आदि वचन है। पर 'कायस्थो ब्रह्मसंज्ञक', सर ज्वाला- 
प्रसाद जी द्वारा स्वीकृत इस पाठ की भी शुद्धता में सन्देह है, कारण कि 
इस पाठ की जगह 'कायस्थ वर्णंसंज्ञक:', यह पाठ मिला है, जिसका 
बहुत्रोहि समास इस प्रकार होता हे--'कायस्थ: एवं वणु-संज्ञा यस्य 
सः, अर्थात्‌ कायस्थ ही जिसकी वर्णु-संज्ञा है वह, जिससे पंचम-वर्णे 
का भाव प्रकट होता है। पर में इस पाठ के अनुसार तक न कर उक्त 
जस्टिस महोदय के पाठानुसार ही तक करूँगा। यदि कायस्थ ब्रह्मसंज्ञक 
अथांत्‌ ब्राह्मण हैं तो सर ज्वालाप्रसाद जी को उन्हें ब्राह्मण॒त्व की ही 
सर्टिफिकेट प्रदान करना चाहता था। न मालूम आपने अपनी बिरा- 
दरी के अभ्युद्य-साधक ऐसे सुवणमय अवसर को अपने हाथ से 
क्यों निकल जाने दिया ! और यदि अन्य युगों में कायस्थ ब्राह्मण थे 
तो वे कलि में क्षत्रिय कैसे हो गए? यह वबशण-परिवत्तन आपके 
सिद्धान्तों के प्रतिकूल होने के कारण पुन: आपके ही द्वारा और अपने 
ही पक्त की पुष्टि में प्रमाण-रूप से नहीं पेश किया जा सकता। आपके 
मन्तव्यानुसार वर्ण मूलतः पैठक न होकर बल्कि योग्यता-विशेष पर 
निभर था: पर बाद में वह पेठक हो गया ओर योग्यायोग्य का विचार 
जाता रहा। आप अपने जजमेंट के प्रष्ठ ४१८ में लिखते हैं-- 

« [९ 38५5 (90 (९ ०850९ ०0 28 79200507 कांत त़0०: ०४0९. 
(9ए (०9200 9 #००वा(ए, 97९ 650 ए6 0०टफएछच्लांणजा भा 
[7055259807 रण ८४7१८८८०७ ४४८ गाल्ण(४ पाते ९ (९25९४ रण 
भाप ; 500 0ए [99$९ ० (0९, 70 995 0222ण"72 8 7४४ ०' 
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एण 4श९्वींत्ु 320प शल्य, ० 70 प्रधा६, (९० 50 ४९६५ (१८ 
९०४8४९८८ 07 (6 ९८%) 

अ्रथ--वे, अथोत्‌ 50 7८४४४८ 00 म्रीं०तेए 7.9एछ' नामक 
हिन्दू कानून-ग्रंथ के रचयिता श्री गोपालचन्द्र सरकार, कहते हैं कि 
मनु के शाख्नानुसार किसी व्यक्ति का वण मूलतः पेतृक न था; बल्कि 
बह पेशे तथा विशिष्ट योग्यतवाओं पर निभर था; पर समय बीतते 
बीतते बह एक पेठक वस्तु हो गया है और योग्यायोग्य का विचार 
छोड़कर पुत्र को पिता का वर्ण प्राप्त हो जाता है । 

सरकार महोदय के इस वचन को आप मानते हैं; अत: आपके 
मंतव्यानुसार कायस्थों का भी वर्ण नहीं बदल सकता श्रौर यदि वे 
अन्य युगों में त्राह्यण थे तो आपको उन्हें कलि में भी ब्राह्मण ही 
मानना उचित था, न कि क्षत्रिय । यदि आप कहें कि व्योम-संहिता 
के अनुसार उन्हें कलि में क्षत्रिय मानना चाहिये, तो आपके सिद्धान्तों 
के प्रतिकूल जानेवाले ऐसे ग्रन्थ को आपको कूड़े की टोकरी में फेंक 
देना उचित था । इस प्रकार की स्वमत विरोधिनी तकशैली को वदनों 
ठ्याघात दोष कहते हैं जो आप पर लागू है । 

विज्ञान-तंत्र तथा व्योम-संहिता जेसे प्रमाण की दृष्टि से रद्दी की 
टोकरी में फेंक देने योग्य अ्रन्थों का हवाला सर ज्वालाप्रसाद जी 
जेसे एक प्रकाण्ड विद्वान्‌ द्वारा दिया जाना उतना आश्चयेजनक 
नहीं हे जितना कि आपस्तम्ब नामक एक वेद-शाखा का। वेदों की 
शाखाएँ क्‍या हैं, इसे पाठकों को भली भाँति बता देना जरूरी है 
जिससे उन्हें इस प्रमाण की अनगेलता मालूम हो जाय। बेदों के 
सम्बन्ध में 'शाखा' शब्द का अथ है उनका संस्करश-विशेष ( ]]८ 
पगवांधंग्ानोीं (०८४८ णा 7९८९०४०7 ०० ५४८०० ) जिसे वेदश्ञ 
ब्राह्मणों की किसी मंडली-विशेष ने अपना लिया है; जेसे शाकल- 
शाखा, आश्वलायनशाखा, वाष्कलशाखा, आपस्तम्बशाखा इत्यादि। 
उदाहरण-स्वरूप ऋग्वेद की २१ शाखाएं हें। इसका अथ यह नहीं 
है कि २१ शाखाओं का समुदाय ऋग्वेद हे; बल्कि यह है कि प्रत्येक 
शाखा स्वतंत्र रूप से पूरा ऋग्वेद दी है। अथवा रपष्ट शब्दों में यह 
कहिये कि ऋग्वेद की २९ शाखाए, परस्पर कुछ भिन्नता रखते हुए, 
उसके २१ संस्करण विशेष हैं | एक शाखा से दूसरी शाखा का भेद 
केवल्न यतस्ततः उच्चारण तथा किन्हीं मंत्रों के महण करने के विषय 


हिन्दू जाति की उत्पत्ति ६६ 


में है। उदाहरण के लिये प्रसिद्ध पुरुष-सूक्त का प्रथम मंत्र 'सहस्र- 
शीषो: पुरुष: आदि को लीजिए। जहाँ आश्वलायन शाखावाले 
गम्भीर शब्द से उसे ज्यों का त्यों, अथोत 'सहस्रशीषों: पुरुष: 
उच्चारण करेंगे, वहाँ माध्यन्दिनी वाले इसे 'सहस्र शीरेखा पुरुख:' 
उच्चारण करेंगे | ये लोग मूद्ध न्‍य 'ष” की जगह कंठ्य 'ख' का उच्चारण 
करते हैं। शाखाओं के विषय में ओर भी कुछ बातें जान लेनी 
चाहिए ।। प्रत्येक शाखा की संहिता ( मंत्र-भाग ). ब्राह्मण, आरण्यक, 
उपनिषद्‌, श्रौत-सूत्र तथा गह्मय-सूत्र विशेष होते हैं । वेद-शाखा- 
सम्बन्धी इस संक्षिप्त विवरण से पाठकों को मालूम हो गया होगा कि 
बेदों तथा उनकी शाखाओं के विषय क्या हैं । उनके विषय हैं वेद्क 
कृत्यों को सुचारु-रूप से सम्पादित करने की विधियाँ बतलाना 
आदि, न कि चातुबंण्य के अन्तगंत वा बहिगंत किसी जाति-विशेष 
की उत्पत्ति भी लिख देना । वेदों में केवल ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और 
शुद्र, ये चार वर्ण ओर पाँचवाँ निषाद, इन्हीं पाँच मूल जातियों का 
उल्लेख पाया जाता है जिन्हें 'पत्च-जन” कहा गया हे | वहाँ पर 
कायस्थ, कुर्म्मी, अहीर, भूमिहार आदि उपजातियों का नाममात्र भी 
नहीं पाया जाता । अतः सर ज्वालाप्रसाद जी को डचित था कि आप- 
स्‍्तम्ब शाखा में, जो कृष्ण यजुर्वेद की तैत्तिरीय शाखा का एक 
उप-भेद मात्र हे, कायर्थ वा किसी भी जाति-विशेष की उत्पत्ति लिखी 
देखकर या शब्द-कल्पद्ुम या किसी अन्य कोष में उसे किसी वेद- 
शाखा की आड़ में उद्धृत की हुई पाकर उसे किसी पागल का प्र्तेप 
प्रलाप समझ तत्काल ही ठुकरा देते। मालूम होता है कि आपको 
कायस्थ क्षत्रियत्व-प्रतिपादनाथे अपने इस भगीरथ प्रयत्न में शब्द- 
कल्पद्रम के पन्‍ने इधर से उधर बार-बार उलटने पड़े हें। पर वक्त 
कोष ग्रन्थ की सजग जामातलाशी करते समय आपकी तेज आँखें 
उसके उन प्रष्ठों पर भाग्यवश नहीं पड़ीं, जिनमें कायर्थों को आचार- 
निर्णय-तंत्र का हवाला देते हुए शूद्रों से भी निकृष्ट बताया गया हे, 
जो ब्राह्मणों की सेवकाई करने से ही कुछ अच्छी दशा में पहुँच गए 
हैं। पावती शिव से कहती हैं-- 

अतीवचित्र शंभोत्य मुक्ततानावयोरुप । 

शुद्रात्तनीयसी जातिरभवदूविप्रसेवक:' । ( ३७ तम पटल ) | 

अथ--है शंभो | यह आपने अति ही बिचित्र बात कह्दी कि 
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शूद्र से भी छोटी जाति ( कायस्थ ) ब्राह्मणों का सेवक हुआ। यहाँ 
कायरथ का प्रसंग चला है । पुनः उसी प्रसंग में शिव पावती से 
कहते हैं 
ब्रह्मपादांशत: शूद्र मसीशो द्वों बभूवतुः । 
शुद्रात्परः कनिष्ठ: स चानः कालि ऋतं च तत्‌ | 

अथे--त्रह्मा के पद-भाग से शूद्र ओर मसीश (स्याही का 

मालिक अथोत्‌ कायरथ ), ये दोनों उत्पन्न हुए। अतः हे कालि ! यह 
य है कि कायस्थ शूद्र से भी कनिष्ठ ( छोटा ) है | 

अब सर ज्वालाप्रसाद जी के तथाकथित ग्रज्षिप्त श्लीकों पर भी 
विचार होना चाहिए। यदि आपकी समम मुबारक में व्यास-स्म्ृति 
अध्याय १, श्लोक १०-१९ तथा ओशनस-स्मृति के श्लोक ३२-३४ 
प्रज्षिप्त हैं वा चित्रगुप्तवंशीय कायस्थों पर लागू नहीं हैं, तो मेरे जेसे 
नाचीज़ की अक्कनाकिस में भी विष्णु और व्यास के नाम पर लिखे 
हुए वे श्लोक ( यद्यपि उनकी कृतियों में मुझे ऐसे श्लोक न मिले 
ओर न आप ही ने अपने आलोचनाधीन जजमेंट में उन्हें उद्धृत 
करने का कष्ट उठाया ) अथवा शुक्रनीति, बृहत्‌ पाराशर, बृहस्पति, 
बीरमित्रोदय, अपराक, विज्ञानेश्वर आदि के वे श्लोक (यद्यपि 
इनमें से भी कोई नहीं आपके द्वारा उद्धृत होने का सोभाग्य प्राप्त 
कर सका ), जिनमें कायस्थों (लेखकों और गगणकों ) को द्विज 
श्र तियों और स्मृतियों के ज्ञाता तथा सन्धि-विग्नहकारी, न्यायाधीश, 
राजपरिषद्‌ के सदस्य आदि बड़े-बड़े राजकम्मचारी होना लिखा 
गया है, स्थृतियों, पुराणों तथा तं+-प्रन्थों के पूर्वोकुत अ्माणों के 
प्रतिकूल होने के कारण प्रक्षिप्त क्‍यों नहीं ? क्‍योंकि प्रमाण-तुल्ा 
का कायस्थ-शू द्र॒त्व प्रतिपादक पल्ल़ा, उनके द्विजत्व-प्रतिपादक 
पलले से भारी होने के कारण अधिक भुका जा रहा है। यदि 
आपको अपने पक्ष के विरोधी श्रमाणों को प्रज्षिप्त कह देने का 
अधिकार है तो आपके विपतज्षियों को भी स्वमत विरुद्ध प्रमाणों को 
प्रज्षिप्र कह देने का वही अधिकार है | पर इस तरह किसी भी प्रमाण 
को प्रक्षिप्ति कह देने से ही बला नहीं टाली जा सकती। भ्रक्षेपों की 
सनाख्त जरा टेढ़ी खीर है । प्रक्षेप हुआ करते हैं सही, ओर मोटे तोर 
से उन्हें पहचानने की यह रीति है कि उनका ग्रतिपाद्य विषय तथा उनकी 
रचनाशेजी मूल ग्रन्थ के प्रतिपाद्य विषय तथा उसकी रचनाशेली 
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एवं स्वीकृत मान्य प्रमाणों ओर देश काल से मेल नहीं खाते। जहाँ 
यह पहचान न हो वहाँ प्रक्तेप कह देना अपने तथा दूसरों को धोखा देना 
है। इसके अतिरिक्त में आपकी सेवा में यह नम्र निवेदन कर देना 
चाहता हूँ कि श्रीमान्‌ अपने भाई-बन्धुओं को इस घोर श्रम में कभी 
भी डालने का प्रयत्न न करे कि शुद्ध हिन्दू काल में, जब कि राज्य- 
शासन स्मृतियों के अनुसार द्ोता था, कायस्थों को राजमंत्रो, न्याया।- 
धीश, राजपरिषद्‌ के सदस्य आदि के उच्चपद्‌ नसीब होते थे | उन 
बेचारों को लेखकों ( किरानियों ), तथा गणकों ( आय-व्यय के 
हिसाब रखने वालों ) के रूप में अपनी लेखनी सवंदा घिसते हुए 
अपनी ज़िन्दगी काटनी पड़ती थी | इसके प्रमाण वे शिला-लेख, दान- 
पत्र, नामपत्र आदि हैं जिनका हवाला आगे चलकर दिया गया है 
जहां इस जाति पर ऐतिहासिक दृष्टि से विचार किया गया है । उस 
काल में कायस्थों की कुछ भी हस्ती न थी, जेसा कि मुद्राराक्षस के इस 
बचन से पता चलता है-- 

'कयस्थ इति लध्बी मात्रा अथोत्‌ कायरथ एक तुच्छ अंश हे । 
अभिप्राय यह कि वह किसी गणना के योग्य नहीं । मुद्राराक्षस के उक्त 
वचन पर जीवानन्दी टीका पढ़िए--“ल्घूवी मात्रा क्षुद्र:ः अंश: हीन 
जातित्वात्‌ । यहाँ भी कायस्थों को हीन जाति ही कहा गया हे। 
यह वचन चरनिपुणक के प्रति चाणक्य का कहा हुआ हे । 

इस जाति को स्वंसाधारण किस ओछी निगाह से देखते थे, 
इसे जानने के लिए मृच्छकटिक के इस वचन पर टदृष्टिपात 
कीजिये । 

अबि अ भो वअस्स ! गणिआ, हस्त, काञअत्थाओ, भिक्खु, 
चाटो, रासहो अ जहि एदे णिवसन्ति नहिं दुद्धावि ण जाअन्ति' 
( प्राकृत )- अपि च भो वयस्य ! गणिका, हस्ती, कायस्थ:, भिक्षु, 
चाट:, रासभ: च यत्र एते निवसन्ति तत्न दुष्टा: अपिन जायनते। 
( संस्कृत )। अ्रथ--ओर हे मित्र ! जहाँ पर वेश्या, हाथी, कायस्थ, 
भिन्नुक, ठग और गधा रहते हैं वहाँ दुष्ट भी नहीं ठहरते। यह 
च।रुदत्त के प्रति विदूषक का वचन है | इस पर जीवानन्दी 
टोका पढ़िये--दुष्टा: सदोषा अपि जना: न जायन्ते न तिष्ठन्ति 
दोषाति रेकस्यावश्यम्भावादितभाव: । अथ-वहाँ दुष्ट जन भी इस 
विचार से नहीं ठहरते कि वहाँ ठहरने से वे अवश्य ही अधिक दुष्ट 
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हो जाएंगे । भाव यह कि दुष्ट लोग भी गणिका, कायरथ, गधा आदि 
से अलग रहना चाहते हैं । 

आगे चलकर जरिटिस्‌ ज्वाल।|प्रसाद जी कायस्थ जाति को द्विज सिद्ध 
करने के लिए रिज़ली साहब का हवाला देते हुए लिखते हैं कि बिद्दारी 
कायस्थों के कितने प्राचीन परिवार द्विजों की पाँड़े, तिवारी, वखशी, राय, 
ठाकुर, मिस्र, सह और साहूलियर उपाधियाँ धारण करते हैँ। पांडे, 
तिवारी, मिस्र आदि शब्दों का द्विजोपाधियाँ होना तो समभ में आ 
जाता है; क्योंकि ये संस्कृत के पाण्डेय, त्रिपाठी ( त्रिवेदों ), मिश्र 
आदि शब्दों के अपश्र श हे; पर बखशी और साहलियर जैसे अनाय्य 
भाषा के शब्दों का द्विजोपाधियाँ होना शायद रिज्ञली साहब तथा उनके 
मतानुयायी आप ही समभते होंगे। रिजजली साहब तो एक विदेशी 
विद्वान थे । वे भारतीयों के विषय में चाहे जो भी ऊटपटांग बात 
लिखें ओर अपने पाठकों को इस कदर निरे बुद्ध समझें कि वे उनकी 
सभा बातों को बिना चॉडइ-चपड़ किये मान लेंगे, त। यह क्षम्य हो 
सकता हे; पर सर ज्वाल्लाप्रधाद जी जेसे एक प्रकाण्ड भारतीय विद्वान्‌ 
का न्याय सिंहासन पर बेठकर इस प्रकार की बातें करना और अपने 
पाठकों को ऐसा बुद्ध समभना अति ही खेदजनक है।न मालूम 
आपके द्विजोपाधियों की उक्त तालीका में कानूनगो, अखौरी आदि 
जधो अनाय्य भाषा को अन्य द्विजोपाधियाँ (! ) क्‍यों छूट गईं ? 
इसके अतिरिक्त आपको यह भी जान लेना चाहिए कि केवल 
उपाधियों के बल पर वर्णं-निर्णय करना कठिन है। यदि ऐसा होता 
तो हज्जामों की उपाधि 'ठाकुर' होने से उन्हें भी द्विजाति माना जाता। 
इसी प्रकार मुसलमान दसोधियाँ ( भाटों ) की उपाधि 'राय' है। पर 
ये द्विजाति क्‍या, हिन्दू भी नहीं माने जाते । ज्षत्रियों में अपनी कुरी 
( कुल ) में, जेसे उज्जेंन का उज्जेन के यहाँ, विवाह नहीं दो सकता । 
वैश्यों के यहाँ भी अपनी कुरी में, जेसे ऐरण अग्रवाल का ऐरण अग्रवाल 
के यहाँ शादी नहीं हो सकती । पर कायस्थों के यहाँ अपनी ही कुरी 
में जेसे श्रीवास्तव की श्रोवास्तव के यहाँ ही, शादी करने की प्रथा है । 
कायस्थों के यहाँ श्राद्ध भी एक मास पर होता है जिसमें 'शुद्रो मासेन 
शुद्धति' इस शाश्नीय वचन के अनुसार वे शुद्र ठददरते हैँ।इनका 
भिन्न कुरी जेसे श्रीवास्तव का अम्बष्ठ के यहाँ, शादों कर लेना वा एक 
मास से कम दिलों पर श्राद्ध कर देना, परम्परा के नियम के आधुनिक 
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तथा भूले-मटके आपवाद मात्र हैं | उक्त साहब-बहादुर की पुनः दुद्दाई 
देते हुए सर ज्वालाप्रसादजी के इस कथन में कुछ भी तत्त्व नहीं हे 
कि उनके यहाँ समान अल्ल वालों में विवाह नहीं होता; उनमें वही 
विवाह-पद्धति प्रचलित है जो ब्राह्मणों में है; उनका गोत्र काश्यप है 
तथा उनमें दास' की उपाधि नहीं होतो; कारण कि उनके यहाँ विवाह- 
निणयाथ अल्लों का कोई प्रचार नहीं देख पड़ता | इस अल्लाभाव 
के कारण, केवल जहाँ तक मालूभ रहते हैं, कुछ रिश्नाएं बचाकर 
शादी ठीक कर ली जाती है| यदि अल्लों का प्रचार है तो आपने 
पूर्वोक्त तथाकथित द्विजोपाधियों की तरह उनकी भी एक सूची क्‍यों 
नहीं दे दी? अल्ल वह चीज़ है जिसके द्वारा एक ही जाति या वर्ग 
के दो भिन्न व्यक्ति परस्पर परिचित क्या, पूर्णंत: अपरिचित होते हुए 
भी सगोत्र व असगोत्र निश्चित किए जाते हैं| यदि कहो कि उक्त 
उपाधियाँ ही अल्ल हैं तो बेचारे उन कायस्थों की क्‍या गति होगी 
जो अखौरी आदि नहीं हैं ? वत्त मान काल में ब्राह्मणों से लेकर शूब्रों 
तक सभी जातियों में एक ही प्रकार का विवाह ( ब्राह्म ) प्रचलित 
है, यहाँ तक कि जहाँ विवाह-विधि मालूम नहीं रहती वहां ब्राह्म-विवाह 
का ही गुमान ( 7८5७० ७४०४) किया जाता है। श्री गोपालचन्द्र 
सरकार अथवा मुल्ला साहब का हिन्दू कानून ( सिएतेए [.9छ ) 
पढ़िए । काश्यप गोत्र का कुछ भी विशेष महत्त्व कायस्थों के सम्बन्ध 
में नहीं हे; कारण कि सभी शूद्रों एवं आष गोत्रहीन जातियों छा गोत्र 
सृष्टि मात्र के काश्यपीय होने के कारण संकल्प करते समय पुरोहित 
लोग 'काश्यप” मान लेते हैं तथा उनके नाम के साथ दास” की उपाधि 
जोड़ देते हैं। कायध्थों के यहाँ भी यहदी हाल जानिए । प्राचीन काल 
में कायस्थ लोग अपने नाम के साथ दास” की ही उपाधि लगाते 
थे। पुराने दस्तावेज़ों के अवलोकन से पता चलता है कि उनके कायस्थ 
कातिब ( लेखक ) उन पर हस्ताक्षर करते समय अपने नाम के अन्त 
में 'दास' शब्द लिख देते थे। अब यह जाति चाहे जो उपाधि न 
धारण कर ले, सो सब ठीक ही है| विधवा विवाह का न होना भी 
ह्िजत्व का कोई विशेष चिह् नहीं है। कितने वुम्मियों में विधवा 
विवाह नहीं होता, पर इससे क्या हिन्दू जनता उन्हें द्विज मान लेती 
है? इस जाति ने जो कुछ उन्नति की है वह मुसलमानों तथा अंग्रेजों 
के शासन-काल में की है जिसके लिये वह बधाई का पात्र हे। शुद्ध 
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हिन्दू काल में जेसा कि स्मृतियों, पुराणों, तंत्र-प्रन्थों तथा प्राचीन 
नाटकों से पता चलता है, इस जाति की दशा अति द्वी शोचनीय थी । 
अब अन्त में सर ज्वालाप्रसादजी का कांयस्थ-वर्णुविषयक 
आखिरी फतवा पाठकों के सम्मुख उपस्थित कर, जिसे देखकर केवल 
अकायस्थ ही नहीं, बल्कि कायस्थमान्न भी सन्‍न हो जाएंगे, आपके 
विशालकाय जजमेंट की आलोचना समाप्त करता हूँ। आप कायस्थों 
को द्विज सिद्ध करने की धुन में इतने बेसुध हो गए मालूम पढ़ते हैं 
कि उन्हें संकर जाति भी मानने को तेयार हो गए। शायद आपकी 
समम-मुबारक में संकर होना अच्छा, पर शूद्र द्ोना अच्छा नहीं हे । 
आपके जजमेंट के निम्नलिखित उद्धरण पढ़िए-- 
(3) 7०९0 ॥_ (४79९ए 96 ए फरांड९व 00॥70, 35 5076 889, 
८९9 ०४४70: 72९ 50079...( प्रष्ठ ४५२६ )। 

अथे--यदि उनकी उत्पत्ति संकर भी हो तो, जेसा कि कुछ लोग 
कहते हैं, वे शूद्र नहीं हो सकत । 

(9) 7६ ॥5 पावी59प४९वं (8४ ॥ 9ए95४९॥9 5 (6 ता. 
छाए एाी 4 रिग्रेब्रपरांएव 0ए 3 ४४95४ फणाशा, 3$ शएला 
०ए ९७१॥]४०70 ॥ 95 ९[05४8४27ए५, ॥6 जश्ञ|] 96 9 एजा९९-००७ 
<बीटव १/४ँ४४॥ए३४ ३2०८००वींए2 (0 श्वाप शातवे ४ ४]|ं09०7[८५०, 
96९८४प३5९८ 9500 (06 िधरढ' थावते 700९7 ४/९ 5प०३१,  |९ 45 
८ एणीक्रिया३2 ए 4 ९र7०४प7ए३8 279 3 5५१ल्‍%9 शा ॥6 एा|] 
96 था पिशाव ि॥2070ए9 000 ३०८०८०7वांशए ४0 श्राप बाते 
एल08ए१९५३४, भाप 80 (279३ 7९509079ए8 5 00 3 5प0679... 
( पृष्ठ ३० ) | 

अथ--यह निविवाद है कि विल्सन साहब के कोषानुसार यदि 
कायस्थ वेश्या स्त्री में क्षत्रिय की ओऔलाद हैं तो वह मनु और 
याज्ञवल्क्य के अनुसार माता-पिता के द्विजत्व से माहिष्य- 
संज्ञक द्विज होगा । यदि वह शुद्रा श्री में क्षत्रिय की ओलाद है तो 
वह मनु ओर याज्ञवल्कय दोनों के अनुसार उप्नक्ञत्रिय होगा और 
उम्र ज्षत्रिय शूद्र नहीं हे । 

(०) ॥॥70०8, ९ए०ा ॥९7ए४४४१० 8 था णीकफ॒णंत९ ए पंत. 
(शनाभ938९, (6 एां।] 0९ 8 (एा०८-००॥॥ ( प्रृष्ठ ४३१ )। 
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अथ--इस तरह यदि कायस्थ अन्तजांतीय विवाह की सन्‍्तान 
हो तो भी वह द्विजन्मा होगा । 


न मालूम, द्विज कहलाने में कोन-सा बड़ष्पन है, जिसके लिए 
संकर जाति भी बन जाना पसन्द किया जाय ? भगवद्गीता का वचन 
हे--'संकरो नरकायेव कुलप्नानां कुलस्य च! इत्यादि | इसीलिए कहा 
कि व्ण-निर्णेय के लिए माथापच्ची करना बेकार हे । 


कायस्थ जाति पर ऐतिहासिक हृष्टि--कायस्थ जाति पर इस प्रकार 
शाखरीय दृष्टि से विचार कर अब उस पर ऐतिहासिक दृष्टि से विचार 
किया जाता है | ऐतिहासिक दृष्टि से विचार करने वाले दो श्रेणियों में 
विभक्त किए जा सकते हैँ--( १) वे जो कायस्थ जाति को 
मूलतः: क्षत्रिय और (२) बे जो इसे मूलतः 

(क) ज्षत्रियत्व का दावा ब्राह्मण मानते हैं । क्षत्रिय पक्ष वालों का कथन है 
कि जब तक भारतबष में छोटे-छोटे सरदार राज्य 

करते रहे तब तक राज्य-प्रबन्ध उतना जटिल न था; अतः उसके लिए 
अधिक लिखा-पढ़ी की ज़रूरत न थी | बहुत से काय जैसे वादी-प्रति- 
वादी विषयक न्यायाधीश का काये ज़बानी ही हो जाया करते थे। 
पर जैसे-जैसे बड़े-बड़े राज्य स्थापित होने लगे वेसे-बैसे राज्य-प्रबन्ध 
की जदिलता बढ़ती गई और इसके फलस्वरूप प्रचुर संख्या में लेखकों 
ओर गणकों की आवश्यकता महसूस होने लगी, जो राज्य के प्रत्येक 
विभाग के काये को लिख-पढ़कर उसे सुठ्यस्थित रूप में कायम रख 
सकें । ओर चूँकि प्रायः सभी राजा क्षत्रिय थे, वे लोग अपने ही भाई- 
बन्धघुओं को, जिन पर उनका भरोसा ओर विश्वास था, लेखकों और 
गणकों के पद पर नियुक्त करते थे, जो कलम का पेशा करते-करते 
काल्ान्तर में अपनी मूल जाति क्षत्रिय से प्रथक्‌ होकर कायरथ नामक 
एक भिन्न जाति ही बन गए । पर यह कथन सवा नि:सार है । प्राच्य 
किम्बा पाश्चात्य सभी इतिहास-विशारद इस सिद्धान्त पर सहमत हैं 
कि भारतीय ऐतिद्दासिक काल का प्रारम्भ ईसा के जन्म से पुव छठी 
शताब्दी में अर्थात महात्मा गौतम बुद्ध के प्रादुर्भाव के समीपतचर्त्ती 
काल में हुआ था; तथा सातवीं शताब्दी का अन्त होते-होते यानी बोद्ध 
धम्मे के हास ओर पौराणिक हिन्दू धम्म के पूर्णादय के साथ-साथ 
सारा हिन्दू समाज, जिसकी वर्शाव्यस्था बोद्ध धम्म के प्रभाष से प्रायः 
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छिन्न-भिन्न हो चुकी थी, विविध वत्त मान जातियों और उनकी उप- 
जातियों में पेशे के अनुसार विभक्त हो चुका था। अतः यह निश्चय 
है कि कायस्थ जाति की भी सृष्टि इन्हीं तेरह सौ बर्षों के भीतर ही 
हुईं होगी | अब देखना यह हे कि इन १३८० वर्षा में भारत में कोन- 
कौन से साम्राज्य स्थापित हुए, जिनके सुविस्तृत तथा जटिल राज्य- 
प्रबन्ध को सुव्यवस्थित रूप से चलाने के लिए लेखकों, गणकों तथा 
उन्हीं के सदृश श्रन्य राज भ्रत्यों ( अहल्कारों ) की श्रावश्यकता पड़ी 
होगी । भारतीय इतिहास के पन्ने उल्नटने पर हमें इस काल में क्रमश: 
नन्‍्दों ( शूद्र ), मोय्यों' ( शूद्र ), शुक्धों ( ब्राह्मण ), कर्वों ( ब्राह्मण ), 
आन्धों ( शूद्र )8, कुशानों ( मध्य एशिया की एक खानाबदोश तथा 
बबर जाति जिसका सबसे प्रसिद्ध सम्राट्‌ कनिष्क था ), गुप्तों (वैश्य)॥ 
ओर वड्धनों ( वैश्य ) के साम्राज्य पाते हैं। प्राचीन क्षत्रिय जोति के 
छोटे-मोटे राज्य, कुरुक्ष त्र तथा प्रभास क्षेत्र के क्षत्रिय व श-विनाशकारी 
घरेलू युद्धों के घाद, यदि भारत के किसी कोने में अपने जीवन की 
अन्तिम घड़ियाँ गिनते रहे होंगे तो उनका अस्तित्व किसी भणना के 
योग्य न था और राजपूत नामधारी नवीन ज्षत्रियों का तो न पूण रूप 
से अभी उदय ही हुआ था और न उनका कभी कोई विशाल साम्राज्य 
ही था। अतः यदि भाई बन्धु बाली उक्त थ्योरी को थोड़ी देर तक ठीक 
मान लेने के साथ-साथ यह भी मान लें कि नष्टावशेष प्राचीन क्षत्रिय 
राजागण अपने शासन में क्षत्रिय जाति के ही लेखकों ओर गणकों को 
नियुक्त करते थे तो प्रश्न यह उठता है कि नन्दादि उक्त अक्षत्रिय सम्राद्‌ 
गण अपने शासन में किस जाति के उक्त अहल्कार रखते थे | यदि यह 
कहा जाय कि उनके यहाँ भी ज्षत्रिय लेखक ही काम करते थे 
तो प्रथम तो यह उदारता साम्प्रदायिकता ((70ग्राग्रपा79 7 ) दूषित 
हिन्दू मनोवृत्ति (१(००८०।६८५) के बिल्कुल प्रतिकूल है, तथा द्वितीय 
यह है कि यह विश्वास-योग्य नहीं कि तलवार तथा धनुष-बाण धारण 
करने वाली उदच्चमान क्षत्रिय जाति इतनी गिर गइटे थी कि वह अख-शशख््र 

*आरान्त्रों के शूद्वत्व के प्रमाणाथ श्रीमद्भागवत, द्वादश स्कन्ध, प्रथम 
अध्याय, श्लोक २२ पढ़िए | 

गुप्तों और वद्ध नों के वेश्यत्व के प्रमाण में “जांतिभास्कर” पु० ११८ 
और ११६ पढ़िए | 
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को छोड़ हाथ में कलम ले किरानीगरी जैसे एक हेय धन्धे के द्वारा 
इतनी प्रचुर संख्या में अपना पेट पालने लगी | बल्कि इसके बदले यह 
क्यों नहीं मान लिया जाय जो उक्त साम्प्रदायकता के आधार पर 
पूणत: तकसंगत है कि जहाँ सभी को अपना-अपना लगा था तो 
नन्‍्दों, मोय्यो' और आन्ध्रों के दफ़्तरों में शूद्र, शुज्ञों और करों के 
यहां ब्राह्मण, कुशानों के यहाँ कुशन तथा गुप्तों ओर वद्ध॑नों के यहाँ 
वेश्य लेखक आदि का काम करते थे, जिस दशा में वर्तमान कायस्थ 
जाति पेशे के आधारपभीर स॒वर्णो' के मेल्र-जोल से उत्पन्न हुई मालूम 
होती है। अतः क्षत्रिय-पक्त की थ्योरी किसी ठोस भूमि पर स्थित नहीं 
जान पड़ता । 
अब ब्राह्मण-पक्ष की थ्योरी पर विचार कीजिए । इस थ्योरी के 
प्रचारकों का कथन है कि राजा लोग धम्मेशार्रों के आदेशानुसार जिन 
ु सात-आठ मंत्रियों को अपने दरबार में रखकर 
( ख ) ब्राक्मणत्व राज्य का संचालन किया करते थे उनमें पर्याप्त 
का दावा संख्या ब्राह्यणों की थी और इन ब्राह्मण मंत्रियों 
के कायौलयों (5९८:८४४7४ ७८) में काम करनेवाले 
अन्य लोग (0(05:८८४४] 5८४) भी पढ़े-लिखे ब्राह्मण ही अधिक 
होते थे | कालान्‍्तर में ये ही मंत्रियों से लेकर साधारण लेखकों तक जो 
ब्राह्मण राजकमेचारीगण थे, कायोलयों में काम करने के कारण, 
कायस्थ बा कायस्थ नाम से प्रसिद्ध होकर अपनी मूल जाति ( ब्राह्मण ) 
से प्रथक्‌ हो गए | इसका कारण वे यह बताते हैं कि राजकमेचारी 
का काम केवल पढ़ेंलिखे लोगों के ही द्वारा चल सकता है; अत्तः 
ब्राह्मण जाति के ही लोग इस पेशे में पहुँचते थे | इस थ्योरी की पुष्टि 
में वे एक यह भी प्रमाण देते हैं कि नागर ब्राह्मणों तथा बगाली कायस्थों 
को दत्त, गुप्त, घोष, दास, मित्र, देव आदि बहुत-सी-डपाधियों का 
एक जैसा मिलना और दोनों जातियों का आदि उद्गम पांचाल देश 
में होना इस बात को सिद्ध करता है कि दोनों एक ही नरल से उत्पन्न 
हुए हैं । पर ब्राह्मण-पक्त वालों की भी इस दलील में क्षत्रिय-पक्त वालों 
की दलील की तरह कुछ भी सार नहीं है । में पहले द्वी कह चुका हूँ 
कि विज्ञानेश्वर ने याज्ञवल्क्य स्मृति की मिताक्षरा नामक अपनो टीका 
में 'कायस्थ' शब्द से केवल लेखकों और गणकों का ही अथ लिया है, 
न कि राजमत्रियों का भी । अतः: यदि कायस्थ शब्द से उसका 
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अभिप्राय राजमंत्रियों का भी होता तो वह अपनी व्याख्या में 'लेखका:” 
तथा “गणुका: शब्दों के साथ-साथ 'मंत्रिणः, 'सचिवाः: वा इसी 
अथ का कोई अन्य शब्द भी लिखता। उसके ऐसा नहीं लिखने 
से स्पष्ट है कि राजमंत्रीगण कायस्थ संज्ञा भाक्‌ लेखकों ओर गखकों 
से सबंथा भिन्न थे। इसके अ्रतिरिक्त प्राचीन शिलालेखों, दानपत्रों 
तथा ताम्रपत्नों में जहाँ-जहाँ 'कायस्थ' शब्द मिलता है वहाँ-वहाँ वह्द 
लेखन-क्रिया के योग में ही मित्रता है, जैसे 'लिखितमिदं शासन 
कायस्थ ......... काञ्वनेन; “लिखितमिदं कायस्थ काम्वन सुतेन 
वटेश्वरेण; 'लिखितमिदं शासन कायस्थान्वय प्रसूत...सोमसि हेन' 
इत्यादि (6 ४900< ०णा €ाट्एला शि0.872070:5*% ० (८ 
(॥०पातप्5 रण &फ।फजि०ठव ऐश णए ए एपणराघप 7फ५ (५ 
807०४); अतः यह निवि वाद हे कि मंत्री आदि उच्च कमंचारी कायस्थ 
कभी नहीं कहलाते थे, वद्द पदवी तो लेखकों, गणकों, किणनियों तथ। 
हरिरों की तरह छोटे-छोटे अमलों की थी । स्मृतियों में राजमंत्रियों 
के पद्‌ के लिए जिस उच्च योग्यता का उल्लेख हुआ है उसे देखने से मालूम 
होता है ये लोग अवश्य ही कुलीन और शास्त्र कुशल-ब्राह्मण थे, 
पर लेखकों और गणकों की पदु-प्राप्ति के लिए सिवा लिखने-पढ़ने 
के किसी अन्य बड़ी योग्यता की आवश्यकता न थी । लिखना-पढ़ना 
जाननेबाला किसी भी वर्ण का मनुष्य लेखक तथा गणक हो 
सकता था । राजमंत्री राष्ट्र के कणघार थे, फल्तः उनका समाज 
तथा स्वजाति ( ब्राह्मण ) में पूरा रोब ओर मान था, बल्कि अपनी 
जाति के तो वे शिरोभुषण और अभिमान के कारण समझे जाते 
थे। अतः कोई भी कारण नहीं देख पड़ता जिससे विवश होकर वे 
अपना स्वाभाविक आत्म-गौरव तथा अपनी बिराद्री को तिलांर्जाल 
देकर कायस्थ संज्ञा भाक न होते हुए भी लेखकों और गणकों जैसे 
छ्ुद्र कमेचारियों में जा मिले और कायस्थ बन बैठे | पाठकों को 
यह कभी भी भूलना नहीं चाहिए कि ब्राह्मण एक स्वजातीयता- 
भिमानी जाति दे जो स्वजातीय मान को कभी भी छोड़ना नहीं 
चाहती । बौद्ध धम्मे के विविध उदृश्यों में एक यह भी था कि 


*इन दानपत्रों का समय ईसा की १०वों शताब्दी से लेकर १३वीं 
शताब्दी तक माना जाता है | 
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श्राह्यणों का जातीय महत्त्व, वण व्यवस्था को छिन्न-भिन्नकर मिट्टी 
में मिला दिया जाय, अतः उनकी इस अवेदिक धम्मे पर सदा क्रर 
दृषिट बनी रही और समय पाकर उन्होंने इसे भारत से निकालकर 
ही छोड़ा । इस धम्मे के प्रचंड प्रहारों से यदि कोई जाति अपनी 
रक्षा कर सकी थी तो यह ब्राह्मण जाति ही थी; शेष सभी जातियाँ 
लुप्त प्रायः हो चल्नी थीं । अतः वत्त मान काल में हम जिन विविध 
जातियों को देख रहें हैं, वे केवल ब्राह्मण जाति को छोड़कर, सबकी 
सब नवीन हैं। उनका ।निर्माण बौद्ध धम्मे के पतन तथा पौराणिक 
हिन्दू धम्मे के उत्थान काल्न में पेशों तथा घन्धों के आधार पर 
हुआ था। केवल एक ब्राह्मण ही ऐसी जाति हे जो प्राग्बोद्ध कालीन 
हे तथा तब से अब तक विद्यमान है । अतः यह कभी भी मानने योग्य 
नहीं कि उच्चपदस्थ ब्राह्मण राजकमेचारी अपना ब्राह्मण रूप छोड़कर 
कायस्थ रूप में परिणत हो गए । यह बात दूसरी है कि 
पीले से सवालखे ब्राह्मणों की तरह कतिपय अन्य जाति के 
लोग ब्राह्मण जाति में घुस गए हैं; पर मूल जाति पहले से ही 
विद्यमान थी । 


कितने विद्वानों का मत है कि कायस्थ जाति की भर्ती (२९८८ ए४४- 
77९70) बेश्य समुदाय से हुई है | वेश्य जाति अपने व निज-व्यापार 
को सुव्यवस्थित रूप से चलाने के लिए बहीखाते का हिसाब-किताब 
सदा लिखते-पढ़ते रहने के कारण लेखक ओर गणक के काये में 
चतुर होती है । अतः बेश्य जाति के ही लोग राजकीय विभागों में 
लेखकों और गणकों के पद पर नियुक्त होते थे, जो कालान्तर में 
काॉयस्थ जाति में परिणत हो गए । उसके काल्पनिक आदि पुरुष 
चित्रगुप्त की गुप्त उपाधि भी इसी अनुमान की ओर संकेत करती 
है । रवर्गीय श्री रमेशचन्द्रदत्त अपनी पुस्तक (आजां॥7णा7 [0 
कारलंला: व9, ४०ंणा८ |, 5006 7!, (४७०५ ५, प्रष्ठ २४८, 
में कायरथों तथा बंगाल के वेद्यों पर अपनी सम्मति प्रकट करते हुए 
लिखते हैं-- 


पृफल #0एशा 25५३5 00फ्ररत तीीशिशा: प2१९5 बाते 
(एश65भ०075 7. 67टांसला। वी9,.. जश्ञांपर0ए00. णिाएांए९ 
5209780९  ०४5४८९८5, (९ए एटा 5ट-79९५ भाव लञाप़भंटं॥0$, 
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९०095॥5 भाव 0]4८४गा६805, 0070८78 शाते॑ ज़९३४ए2९/६, 
ए]]6 50[ 920027९2 (०0 (१6 5३7९८ ५४४४8ए४ ८७४८८, 

अथ--प्राचीन भारत में आय्ये वेश्य बिना प्रथक-प्रथक्‌ 

| ,इथक्‌ 

जातियाँ बनाए हुए विविध प्रकार के व्यापार तथा पेशे करते 
थे । वे लेखक और वेद्य, सोनार और लोहार, कुम्हार और 
जुलाहे थे जो अब तक उसी वेश्य जाति से सम्बद्ध थे । पुनः वे ही 
महाशय अपनी उसी पुस्कक के ४०णएा८ ॥, 800०८ ५, 
(94० जात में लिखते हैं---“54००९१ [८श्चाणा02 ॥289 0०६ ए८४ 
92८07 ९.९ 770709070 79 ० (० 7०९55, 0 |#07९४४ 
लंपंटट05 ए0 एगंवर्तव 8 ॥एला॥#004 85 इटाप0९३, #फशं० 
20905, ९०0० ॥गा0॥5, 08८टडग705, ए९८३४०ए८2०5, [१00(2/$ ९६८, 
७८८ 50]|]| ५४५५७$, .. ..,०--०---०-+० 

अर्थ--धामिक अन्थों का अध्ययन अभी तक पुजारियों का 
एकाधिकार नहीं बन चुका था और सात्विक न!|गरिक जो अपनी 
जीविका लेखक, वेद्य, सोनार, लोहार, जुलाहे, कुम्हार आदि का 
काम कर प्राप्त करते थे अभी तक वेश्य थे । 

नोट--उक्त उदादरणों में बेश्य जाति के अन्तगंत जो 5८४ 92८8 श्रर्थात्‌ 
लेखक थे वे ही कालान्तर में कायस्थ नामक एक पृथक जाति बन गए | 

जातिभास्कर, पृष्ठ १५६, में यूरोपियन लोगों की कायस्थ जाति 
विषयक विविध सम्प्रतियों का उल्लेख करते हुए लिखा हे | 

“मिस्टर कूक की उद्धृत की हुईं मिस्टर रिजली की सम्मति इस 
प्रकार है कि यह कायरथ जाति युद्धप्रिय ज्षत्रियों की अपेक्षा 
स्वभावत: शान्तिप्रिय बेश्यों और शुूद्रों के मेल-जोल से बनी है ओर 
इस जाति में ब्राह्मणों का लेशमात्र भी अंश नहीं है । ट्राइब्स ऐण्ड 
कास्ट्स आफ दी एन्‌० डबूलू० पी० अवध० जि० पु० १६४” 

ब्राह्मण-पक्षवालों की दूसरी दलील भी, कि नागर ब्राह्मणों और 
बंगाली कायसथों की कतिपय पारिवारिक उपाधियों के समान द्ोने से 
उक्त कायस्थों का मोलिक त्राह्मणत्व सिद्ध होता है, ओर भी निरसार 
है। यह कोई आवश्यक नहीं कि उपाधियों की समानता सजातित्व को 
सिद्ध करे। उदाहरणतः 'ठाकुर' उपाधि भूमिद्दारों और हज्जामों, 
दोनों जातियों में पाई जाती है; पर ये दोनों मूलतः एक जाति नहीं 
मानी जा सकती । इसी प्रकार राय” उपाधि की समानता के आधार 


हिन्दू जाति की उत्पत्ति पर 


पर राजपूतों, भूमिदहारों ओर भाँटों को खाँ? उपाधि के समान होने से 
कतिपय मैथिल ब्राह्मण परिवारों ओर मुखलमान पठानों को; 'पाँड़े' 
'तिवारी” आदि उपाधियों के साम्य-बल पर सरयूपारी ब्राह्मणों और 
भूमिद्दारों को; 'चोधरी” उपाधि की समानता देखकर बंगाल के 
कृतिपय ब्राह्मण परिवारों; कलालों ओर मुसलमान भट्दीहारों को 
मूलतः: सजाति मान लेना टके सेर भाजी टके सेर खाजा' वाली 
कहावत द्ोोगी । और भी कितने ऐसे उदाहरण मिल सकते हैँ जहाँ 
एक-सी उपाधि धारण करने बाली विविध जातियों में आकाश-पाताल 
का अन्तर है । एक बात ओर भी है । प्राचीन काल में यह भ्रथा थी 
कि दास लोग अपने मालिक के गोत्रादि भक्तिवश धारण कर लेते 
थे। इसी प्राचीन प्रथा का समथन करते हुए गोस्वामी तज्ससीदास जी ने 
अपनी कवितावली रामायण, उत्तरकाण्ड में लिखा है--“अति ही 
अयाने उपखाने नहिं बूमें लोग, साहेब के गोत गोत होत हैं गुलाम 
को”, अथोत्‌ लोग बहुत ही मूख हैं; वे इस कद्दावत को नहीं समभते 
कि जो मालिक का गोत्र है वही गुलाम का भी गोत्र" होता हे । इस 
प्राचीन प्रथा को दृष्टि में रखते हुए क्‍या यह नहीं माना जा सकता 
कि बंगाली कायशथों ने दत्त, गुप्त आदि उपाधियों को अपने मालिक 
नागर ब्राह्मणों के अनुकरण में भक्तिवश धारण कर लिया, जिनके 
घर वे पीढ़ी दर पीढ़ी चाकरी ( भ्रृत्य का काम ) करते चले आ रहे 
थे | बाद को नागर ब्राह्मण तो अहिक्षत्र ( पांचाल ) से दक्षिण की 
ओर गुजरात में चले गये ओर उनके यहाँ चाकरी करने वाले कायस्थ 
अपने-अपने मालिकों की उपाधियों को अपने साथ लिये और 
कन्‍नोज होंते हुए बज्स्‍ञाल पहुँचे। इस विषय पर चाहे जिस किसी 
पहलू से विचार किया जाय, यह कदापि भी मानने योग्य नहीं कि 
उपाधि की समानता सजातित्व का द्योतक है। 

*विष्णु-रहस्य का वचन है--“श्रार्ष गोश्न'तु विप्रा्णां तदन्येषां गुरोरिव 
शाखाभेदादगुरोमेंदाद्गोपादीनान्तु सवेशः ॥” 

अ्र्थ--ब्राह्णों का आर गोत्र होता है और क्षत्रियादि दूसरे वर्णो 
का गोत्र शाखा और गुरु के भेद से गुरु का गोत्र होता हे।(जा० भा० 
पु० ११४ ) 


८० हिन्दू जाति का उत्थान और पतन 


९०(६॥7905 धार 0]8८ट्रांए5, 00002/8 20 ज़९2एश'४, 
७7९ 50]| 9९[00९27९8 (0 (॥6 5शभा९ ५४४5ए० ०८७४(८६ 

अथ--प्राचीन भारत में आये वेश्य बिना प्रथक्‌-प्रथक्‌ 
जातियाँ बनाए हुए विविध प्रकार के व्यापार तथा पेशे करते 
थे । वे लेखक और वे, सोनार और लोहार, कुम्द्ार और 
जुलाहे थे जो अब तक उसी वेश्य जाति से सम्बद्ध थे पुनः वे ही 
महाशय अपनी उसी पुस्ककः के ४०एणाञ८ ॥7, छे००८ ५, 
(999. शांत में लिखते हैं--“58८००९१ [८३/णांत2 980 700०६ ए०६ 
9९८076 (॥९€ ॥ण070790ए ए (९ 7९505, धातव॑ ९४८ 
20ए2९05 एा0 एभंाार्व॑ 3 ॥ए९2॥४००० 85 509८5, [77७ ं- 
09305, ए०000॥$, 08८आआ705, ए९८३ए25, 0000(2८05 ९६८, 
७९८।८ 50[! ५४४५५४४५७, .. «,»०-००-००० श 

अथर--धामिक ग्रन्थों का अध्ययन अभी तक पुजारियों का 
एकाधिकार नहीं बन चुका था और सात्विक न!गरिक जो अपनी 
जीविका लेखक, वेय, सोनार, लोहार, जुलाहे, कुम्हार आदि का 
काम कर प्राप्त करते थे अभी तक वेश्य थे । 

नोट--उक्त उदाहरणों में वैश्य जाति के अन्तगंत जो 5८0028 श्रर्थात्‌ 
लेखक थे वे दी कालान्तर में कायस्थ नामक एक पुथक जाति बन गए । 

जातिभारकर, प्रष्ठ १५६, में यूरोपियन लोगों की कायस्थ जाति 
विषयक विविध सम्प्रतियों का उल्लेख करते हुए लिखा हे । 

“मिस्टर कूक की उद्धृत की हुई मिस्टर रिजली की सम्मति इस 
प्रकार है कि यह कायर्थ जाति युद्धप्रिय क्षत्रियों की अपेक्षा 
स्वभावत: शान्तिप्रिय बेश्यों और शूद्रों के मेल-जोल से बनी है ओर 
इस जाति में ब्राह्मणों का लेशमात्र भी अंश नहीं है । ट्राइब्स ऐण्ड 
कास्ट्स आफ दी एन्‌० डबलू० पी० अवघ० जि० पृ० १६४* 

ब्राह्मण-पक्षवालों की दूसरी दलील भी, कि नागर ब्राह्मणों भौर 
बंगाली कायस्थों की कतिपय पारिवारिक उपाधियों के समान होने से 
उक्त कायस्थों का मौलिक त्राह्मणत्व सिद्ध होता है, ओर भी निरसार 
है। यह कोई आवश्यक नहीं कि उपाधियों की समानता सजातित्व को 
सिद्ध करे। उदाहरणतः “ठाकुर! उपाधि भूमिद्दारों और हज्जामों, 
दोनों जातियों में प।ई जातो हे; पर ये दोनों मुल़्तः एक जाति नहीं 
मानी जा सकती । इसी प्रकार 'राय” उपाधि की समानता के आधार 


हिन्दू जाति की उत्पत्ति ८१ 


पर राजपू्तों, भूमिहारों ओर भाँटों को खाँ” उपाधि के समान द्वोने से 
कतिपय मेथिल ब्राह्मण परिवारों ओर मुसलमान पठानों को; 'पाँड़े' 
“तिवारी” आदि उपाधियों के साम्य-बल पर सरयूपारी ब्राह्मणों और 
भूमिद्दारों को; 'चोधरी” उपाधि की समानता देखकर बंगाल के 
कतिपय ब्राह्मण परिवारों, कलालों ओर मुसलमान भट्दीहारों को 
मूलतः: सजाति मान लेना 'टके सेर भाजी टके सेर खाजा' वाली 
कहावत होगी । ओर भी कितने ऐसे उदाहरण मिल सकते हैं जहाँ 
एक-सी उपाधि धारण करने वाली विविध जातियों में आकाश-पाताल 
का अन्तर है । एक बात और भी है । प्राचीन काल में यह श्रथा थी 
कि दास लोग अपने मालिक के गोन्रादि भक्तिवश धारण कर लेते 
थे। इसी प्राचीन प्रथा का समथन करते हुए गोस्वामी तज्सीदास जी ने 
अपनी कवितावली रामायण, उत्तरकाण्ड में लिखा हे--“अति ही 
अयाने उपखाने नहिं बूमो लोग, साहेब के गोत गोत होत हैं गुलाम 
को”, अथोत्‌ लोग बहुत ही मूख हैं; वे इस कहावत को नहीं समभते 
कि जो मालिक का गोत्र है वही गुल्ञाम का भी गोन्न" होता हे । इस 
प्राचीन प्रथा को दृष्टि में रखते हुए क्‍या यहू नहीं माना जा सकता 
कि बंगाली कायश्थों ने दत्त, गुप्त आदि उपाधियों को अपने मालिक 
नागर ब्राह्मणों के अनुकरण में भक्तिवश धारण कर लिया, जिनके 
घर वे पीढ़ी दर पीढ़ी चाकरी ( भ्व॒त्य का काम ) करते चले आ रहे 
थे। बाद को नागर ब्राह्मण तो अहिक्षत्र ( पांचाल ) से दक्षिण की 
ओर गुजरात में चले गये ओर उनके यहाँ चाकरी करने वाले कायस्थ 
अपने-अपने सालिकों की उपाधियों को अपने साथ लिये और 
कनन्‍नोज होंते हुए बद्भधाल पहुँचे। इस विषय पर चाहे जिस किसी 
पहलू से विचार किया जाय, यह कदापि भी मानने योग्य नहीं कि 
उपाधि की समानता सजातित्व का द्योतक है। 

*विष्णु-रहस्य का वचन हे--“श्रार्ष गोश्न'तु विप्राणां तदन्येषां गुरोरिव 
शाखामेदादगुरोमेंदादूगोपादीनान्तु सवेशः ॥” 

अर्थ--त्राक्मणों का आष गोत्र होता है और क्षत्रियादि दूसरे वर्णो' 
का गोत्र शाखा और गुरु के भेद से गुरु का गोत्र होता दै।(जा० भा० 
पु० २११४ ) 


पर हिन्दू जाति का उत्थान और पतन 


कायस्थ जाति पर पर्याप्त लिखा जा चुका । अधिक लिखने की 
आवश्यकता नहीं | पाठकगण दिए हुए प्रमाणों और तर्कों के आधार पर 
अपनी कायरथ जाति-विषयक सम्मति स्वयं ठीक कर ले । इस 
परिच्छेद में भूमिहार, कायस्थ आदि कतिपय जातियों के वण्णु-संबंधी 
दावे की जो नि:सारता दिखलाई गई है वह यह सिद्ध करने के लिए नहीं 
कि उक्त जातियाँ बस्तुतः बुरी हैं; बल्कि यह सिद्ध करने के लिए कि 
वर्णा-व्यवस्था एक ऐसी बुरी चीज़ है जिससे शीघ्र पिण्ड छुड़ा लेना प्रत्येक 
हिन्दू का धमे है जिसमें हिन्दू समाज का कल्याण हो । 
कायस्थ आदि की तरह खन्नी भी एक जाति है जिसका वर्ण-निणय 
आज तक नहीं हुआ | इस जाति का उपालंभ है कि क्षत्रियोच्छेद्कारी 
परशुराम के आतंक से हमारे ज्षत्रिय पुवजों ने क्षात्र-वेष 
(३) खनत्री और क्षात्र कम का परित्याग पुरःसर रवरक्षाथ वेश्यबृत्ति 
का आश्रय लिया और उनकी जाति संज्ञा क्षत्रिय 
शब्द कालान्तर में अपभ्रष्ट होकर 'खतन्नी' रूप में परिणत दो गई । 
इस थ्योरों पर कितनी ही बातें विचारणीय हैं ! पहली तो यह कि 
खन्री जाति का यह उत्पत्ति-वृत्तान्त केवल एक कपोल-कलपित दंतकथा 
है जिसका समथन किसी भी प्राचीन तथा प्रामाण्य ग्रन्थ के द्वारा नहीं 
होता और जिसका आधार केबल 'क्षत्रिय' और “खत्री” इन दोनों 
शब्दों का इषत्‌ साहश्य-मान्र है जो खत्री जाति को अनुचित लाभ 
उठाने का मौका दे रहा है । दूसरी यह कि खत्रियों की ही तरह कतिपय 
अन्य जातियाँ भी जैसे कोइरी, कुर्मी आदि अपने को मूलतः क्षत्रिय 
ही बतलाती है जो परशुराम के भय से घबड़ाकर वा किसी अन्य 
कारण से ज्षात्र-धर्म को तिलांजलि देते हुए बेश्यादि जातियों की 
वृत्ति धारण कर लेने से मूल जाति से प्रथक्‌ हो गई । पर क्या कारण 
है कि इन जातियों की हालत में "क्षत्रिय शब्द ने 'खन्नी' शब्द का रूप 
नहीं धारण किया ? इन्होंने कौन सा पाप किया था कि ये ज्ञषत्रिय से 
खन्नी न बन कर कोइरी आदि बन गई' ? यदि कहा जाय कि कोइरी 
आदि की जीविका करने से ये जातियाँ द्वत्रिय से कोइरी आदि बन गई' 
तो क्या यह भी कोई कह सकेगा कि किस जीविका को धारण करने 
से मनुष्य क्षत्रिय से खन्नी बन जाता है ? यदि ज्ञात्र-धम का नहीं पालन 
करते हुए भो तुम खन्नी यानी क्षत्रिय कहाते रह गये तो ये जातियाँ 
इसी नियमानुसार तुम्हारी ही तरह खन्नी (क्षत्रिय) क्यों नहीं कहलाई' ? 


हिन्दू जाति की उत्पत्ति पड 


यदि यह कि जातियाँ मूलतः क्षत्रिय नहीं थीं, तो तुम्हारे क्षत्रिय होने 
में क्या प्रमाण है ? यदि शब्द-सादृश्य के बल पर उछल-कूद मचाते हो 
तो खन्नी शब्द को 'क्षत! शब्द का अपश्रश क्यों नहीं माना जाए 
क्योंकि उसे तीन अक्षर वाले क्षत्रिय शब्द का श्रपश्रश मानने की 
अपेक्ता दो अक्षर वाले द्ातृ” शब्द का अपभ्रश मानना अधिक 
तकयुक्त और बुद्धिसम्मत है । क्षत एक संकर जाति है जिसकी उत्पत्ति 
शुद्रपिता द्वारा क्षत्रिया माता से होती है ।श्री आप्टे ने अपने भ्रसिद्ध 
संस्क्रत अंग्रेजी कोष में क्षात्‌ शब्द का अथ करते हुए लिखते हैं-- 
२, 0 ॥40 9077 ०ए 8 5पत79 799 भारत (68040799 जा; 
अर्थात्‌ वह मनुष्य जो शुद्र पिता और ज्षत्रिया माता से उत्पन्न होता है 
वे इसका अथ कोषाध्यक्ष भी देते हैं । खन्री जाति धन धानन्‍्य से संपन्न 
होने के कारण लखपती करोड़पती हे ही। नदिया के पंडित जमेन्द्र 
नाथ महाचाये एम० ए० डी० लिद० भी इनकी ( खत्रियों ) की 
उत्पत्ति ज्ञत्‌ ( क्षत्तः शुद्र पिता क्षत्रिया माता ) इसी रूप से मानते हैं 
तथा वे इनको वैश्य जाति रूप बताते हैं । जातिभारकर, प्रष्ठ १०८ 
देखिये । 

तीसरी बात यह है कि जब पृथ्वी की प्राथना पर कश्यप ने उन 
सब ज्ञत्रिय राजाओं को जो परशुराम के भय से जंगलों और पहाड़ों में 
जा छिपे थे और जिनका पता प्रृथ्वी ने कश्यप से बताया था, बुलाकर 
पुनः उन-उनके राज्यों में स्थापित क्रिया, तब परशुराम के तपस्याथ बन में 
चले जाने के कारण स्थिति को निरापद'सममकर सभी ज्षत्रियों ने आकर 
अपना-अपना अधिकार प्राप्त कर लिया होंगा और अपने से निकृष्ट बण 
की जीविका वा आपद्धमे को तत्काल छोड़कर वे क्षात्र-ध मे का पालन 
करने लग गए होंगे। इस दशा में सभी क्षत्रियों को अपने प्रकृत रूप 
में वापस आ जाने से उनमें कोई भी नहीं किसी विक्ृत रूप में रहा होगा, 
जिसकी संतान यह खन्नी जाति मान ली जाय । अथवा खन्नियों के पूष ज 
किस खर्राटे की नींद सो रहे थे कि उन्हें कश्यप का निमंत्रण न मिला 
ओर कई सहस्राब्दियों के बाद उनके वतमान वंशज अपने गाफिल 
पूवेजों की गलती सुधारने चले हैं । महाभारत, शान्तिपव , 
अध्याय ४६ में लिखा हे-- 

ततः प्रथिव्या निदिष्टांस्तान समानीय कश्यपः | 
अभ्यपिव्वन्महीपालान क्षत्रियान्‌ वीयेसम्मतान ॥ 


अथ ततीय परिच्छेद 


रक्त-संमिश्रण के कारण 


गत परिच्छेद में हिन्दू जाति के रक्त-संमिश्रण पर विचारकर 
प्रसंगतः इस मिश्रण के कारणों पर भो थोड़ा-बहुत प्रकाश डाला जा 
चुका है। अब इस परिच्छेद में उन कारणों पर विशेष रूप से विचार 
किया जायगा । इन कारणों पर ध्यानपूव क विचार करने से पाँच बातें 
देखी जाती हैं--(१) अवध योन-सम्बंध। (२) असव्णं-विवाह; 
(३) नियोग; (४) विदेशियों का हिन्दूकरण; और (५) जात्यन्तर 
ग्रहण वा जाति-परिवत्त न । 
(१) अवैध यौन-सम्बन्ध। यदि स्री ओर पुरुष के बीच 
ऐसा योन लगाव हुआ हो जिसका अनुमोदन धमेशासत्र नहीं करता, 
तो ऐसे लगाव को अवैध योन सम्बन्ध कहते 
अवैध यौन- हैं। सीधी-सादी भाषा में इसे जारकम कहते 
सम्बन्ध हैं । गत परिच्छेद में वज्सूच्युपनिषद्‌ का 
प्रमाण देते हुए ऋष्यश्शग आदि जिन महर्षियों 
के उत्पत्ति-बृत्तान्त कहे गये हैं उनका जन्‍म ऐसे ही अवेध योन- 
सम्बन्ध से हुआ था। इनके माता-पिता के बीच कोई शाख्रानुमो- 
दित दाम्पत्य अथवा नियोग का सम्बन्ध न था। कुन्ती-पुत्र कर्ण 
ओर व्यास-पुत्र शुकदेव का भी जन्म इसी सम्बन्ध के द्वारा हुआ 
था। तलाश करने पर और भी कितने ऐसे मिलेंगे जिनके जन्म 
में यही तथ्य है। पाठकों को यहाँ पर दाम्पत्य-सम्बन्ध और 
नियोग-सम्बन्ध का अन्तर जान लेना चाहिए। दाम्पत्य संबन्ध वह 
है जिसमें शास्रविदिित विवाद द्वारा स्री-पुरुष बंधे हों। इस सम्बन्ध 
में स्री और पुरुष के बीच पति-पत्नी का सम्बन्ध रहता है। नियोग 
दूसरी वस्तु है। यद्यपि यह भी एक शाखत्रानुमोदित कम है, पर 
इसमें स्ली और पुरुष के बीच दाम्पत्य-सम्बन्ध नहीं रहता। ऐसे 
ज्ोग विशेषावस्था में, जिसका वण न आगे किया जायगा, सन्तान 
उत्पन्न कर पुन: एक दूसरे से प्रथक्‌ होते रहे हैं और उनके बीच वद्दी 
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पारस्परिक सम्बन्ध चल्षता रहता है, जो नियोग से पूव विद्यमान 
था । हिन्दू जाति अपनी प्राचीन सभ्यता का घोर-घमंड रखती हे; 
पर इस सभ्यताभिमानी जाति से पूछना चाहिए कि यदि तुम्हारे 
प्राचीन पूवज सभ्य थे तो वे जारकर्म को कुत्सित कम क्‍यों 
नहीं समझते थे? यदि वे सभ्य थे तो उनकी स्त्रियां गाय आदि 
पशुओं की तरद्द स्वेच्छाचारिणी क्‍यों थीं? अथोौत्‌ जेसे गायों में 
किसी भी साँड़ के साथ यौन-सम्बन्ध होने पर कुछ भी दोष 
नहीं माना जाता; बसे ही उनकी स्त्रियों में भी उनके किसी 
भी पुरुष के साथ प्रसंग करने पर कुछ भी दोष नहीं माना जाता था । 
महाभारत, आदिपव , अध्याय १२२ में पाण्डु कुन्ती से कहते हैं-- 

अनावृताः किलपुरा स्विय आसनू वरानने। 

कामचारविहरिण्य: स्वतन्त्राश्चारुद्या सिनी ॥ ४॥ 

तासां व्युच्चरमांणानां कौमारात्‌ सुभगेपतीन । 

ना धर्म्मो3भूद्वरारोहे स हि धम्म: पुराभवत्‌ ॥ ४ ॥ 

अथ--हे सुन्दरी ! पूव काल में स्त्रियों की कुछ रोक-टोक न 
थी । हे सुहासिनी ! उन दिनों वे स्वतन्त्र रहकर भोग-विज्ञास की 
आशा में स्वच्छन्द्तापृषक घूमा करती थीं।॥ ४॥ हे सुभगे ! वे 
कौमारावस्था से ही व्यभिचार किया करती थीं और इससे उनको 
अधमे नहीं होता था; क्योंकि वही पूव काल का घमर्म था ॥ ५ ॥ 
इसके बाद पारडु ने कुन्ती से श्वेतकेतु की कथा कह्दी है कि 

कब और क्यों उसने पति-पत्नी के बीच बलपूब क यह मर्यादा 
ठहराई कि यदि वे अन्य स्त्री-पुरुष के साथ व्यभिचार करेंगे तो 
उन्हें अ्रूणहत्था का पाप लगेगा । श्वेतकेतु के सामने ही कोई 
ब्राह्यण उसकी माता का हाथ पकड़कर उसे बलपूबंक किसी अन्य 
स्थान में कुकम करने के लिए खींचने लगा। इस अनुचित कार्य 
को देखकर मारे क्रोध के श्वेतकेतु के ओठ काँपने लगे । तब उसके 
पिता उद्दाल्क ने कहा-- 

मा तात कोपं कार्षीसत्वमेव धम्म: सनातनः । 

अनावृता हि सवेषां वर्णानामंगना भुवि। 

यथागाव: स्थितास्तात स्वेस्वे वण तथा प्रजा! ॥ १४ ॥ 

ऋषिपुत्ररतुत॑ धम्म श्वेतकेतुनेचक्षमे । 

चकार चेव मय्यांदा मिमां ज्जीपुंसयोभू वि ॥ १५ ।। 
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अथ-- दे तात ! क्रोध मत करो; यह सनातन घर्म है।इस 
भूमंडल में सभी वर्णो की स्थियाँ बिना किसो बन्धन की हैं । 
है तात! सभी जन अपने-अपने वर्ण के साथ उसी प्रकार व्यवहार 
करते हैं जेसे गायें ॥ १४७॥ किन्तु ऋषि-पुत्र श्वेतकेतु को ऐसा 
धर्म सह्य न हो सका और उसने प्रथ्वों में स्रो-पुरुष के बीच इस 
मर्यादा को ( जिसका उल्लेख अभी कर चुका हूँ) स्थापित कर 
दिया ॥ १५॥ 
महर्षि अ्रत्रि भी इसी प्राचीन प्रथा के अनुसार स्त्रियों में जार- 
कम-जन्य दोष नद्ीं मानते । अत्रि स्मृति पढ़िए--- 
नख्ी दुष्ियाति जारेण ब्राह्मणों वेदकमणा। 
नापोमूत्र पुरीषाभ्यां नाग्निदेहति कम्मणा ॥ १६० ॥ 
अथ--ख्त्रियाँ जारों द्वारा दूषित नहीं होतीं । ब्राह्मण यज्ञिय 
हिंसा आदि वेदिक कम द्वारा दूषित नहीं होते । नदी, तालाब आदि 
का जल मल-मूत्र से दूषित नहीं होता ओर आग अपविन्न वस्तुओं को 
भी जलाने से अपवित्र नहीं होती । 
(२ ) असवर्ण विवाह--यदि स््री-पुरुष के बर्ण एक दूसरे से 
भिन्न हों, तो उनके विवाह को असवरण विवाद्द कहते हैं। असवरो 
विवाह दो प्रकार का रहा है--( १ ) अनुलोम, 
असवरण विवाह जिसमें पुरुष का वर्ण स्नी के वर्ण से उत्कृष्ट था; 
जैसे--शिव-पावती का विवाह; और (२) प्रति- 
लोम, जिसमें पुरुष स्ली की अपेक्षा वर्ण में निकृष्ट रहा है; जसे-- 
राजा ययाति और देवयानी का विवाह । पुराणों में अनुज्ञोम विवाहों 
की भरमार देखते हैं; पर प्रतिलोम विवाह मुश्किल से जहाँ-तहाँ 
मिलते हैं । सबसे उत्तम सवण-विवाह होता हे जिसमें ख्री- 
पुरुष दोनों एक ही वर के रहे हैं । तत्पश्चात्‌ अनुलोम विवाह 
मध्यम श्रेणी का ओर प्रतिलोम विवाह सबसे निकृष्ट श्रेणी 
का समझा गया है। सवर्ण विवाह की प्रशंसा करते हुए मनु 
लिखते हैं-- 
सबवर्णेषु तुल्यासु पत्नीष्वक्षत योनिषु। 
आलनुलोम्येन संभूता जात्या ज्ञेयास्त एव ते।।मनु १० ।५॥ 
अर्थ--सम्पू्ण वर्णों में विवाहिता, सबण और अक्षत योनि 
पत्नी के गर्भ से उत्पन्न सन्‍्तान अपने पिता के वर्ण की होती है ओर 
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अनुलोम-क्रम से निकृष्ट जाति की स्त्री में पेदा हुईं सन्‍्तान अपने 
पिता के वर्ण की न होकर वर्ण-संकर होती है ।* 
स्रीष्वनन्तरजातासु दिजेरुत्पादितान्‌ सुतान्‌ । 
साहशानेवतानाहुमाठ्दोष विगर्हितान्‌ ॥मनु १०। ६॥ 
अर्थ--द्विजों द्वारा व्यवध।न-रहित दूसरे वणण की ख्त्रियों में 
( जेसे ब्राह्मण द्वारा क्षत्रिया में, क्षत्रिय द्वारा वेश्या में इत्यादि ) 
उत्पन्न किये पुत्र माता के निकरृष्ट वणत्व रूपी दोष के कारण 
निन्दित होने से विता के सद्ृश तो होते हैँ, पर वे पूर्ण रूप से उसके 
सवर्ण नहीं होते; अथात वे माता को अपेक्षा उत्क्रष्ट ओर पिता की 
अपेक्षा निक्रष्ट वर्ण के होते हैं ! 
नोट--इस श्लोक से स्पष्ट है कि अनुलोम विवाह से पेदा सन्‍्तान भी 
शुद्ध न होकर मिश्रित वर्ण की होती है प्रतिलोमज सन्तान तो इससे भी निद्ृष्ट 
है | यही कारण है कि पैतृक घन में औरस पुत्र के तुल्य अ्नुलोमज पुत्रों को 
भाग नहीं मिलता । मनुस्मृति, अध्याय ६, श्लो० १४६--१४७ । 
असबर्ण विवाह के सम्बन्ध में मनु की यह व्यवस्था है-- 
सवर्णाम्र द्विजातीनां प्रशस्ता दारकम्मेणि । 
कामतस्तु प्रवृत्तानामिमा: स्युः क्रमशोवरा: ॥मनु ३। १२॥ 
अर्थ--ज्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य के प्रथम विवाह में सवरणां स्त्री 
ही प्रशंसनीय है; परन्तु काम-वश विवाह करने में प्रवृत्त होने पर 
आगे कही हुई स्तलियाँ श्र ७ हैं । 
शुद्रेव भाय्यां शूद्रस्य सा च सवा च विशः स्मते । 
ते च सवा चेव राज्षश्व ताश्च सवा चाग्रजन्मन: ॥ मनु ३ ।१३॥ 
अर्थ--शुद्ध की केवल शुद्रा, वेश्य की वेश्या और शुद्धा, क्षत्रिय 
की ज्षत्रिया, वेश्या ओर शुद्रा, और ब्राह्मण की ब्राह्मणी, क्षत्रिया, 
वेश्या स्री दो सकती है । 
मनु ने पहले तो द्विजाति के लिए शुद्रा ञ्ली की भी व्यवस्था दे 
दी; परन्तु उसो सिलसिले में शीघ्र ही आगे चलकर उसकी घोर 
निन्‍दा भी कर दी-- 
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भवह ज्री अक्षत योनि! कहलाती है जिसने किसी पुरुष के साथ प्रठंग 
नहीं क्रिया है | सवर्णा, विवाहिता तथा अक्षत योनि पत्नी में उत्पन्न पुत्र 
“औरत' कहाता हे । 
१९ 
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न॒ब्राह्मणक्षत्रिययोरापग्यपि हि तिष्ठतो: | 
कस्मिंश्चिदपि वृत्तान्ते शुद्रा भाय्योपदिश्यते ॥ 
हीन जातिख्रियं मोहादुद्वहन्तो द्विजातय:। 
कुलान्येव नयन्त्याशु ससनन्‍्तानानि शूद्रताम ॥ 
शूद्रावेदी पतत्यत्रे रुतथ्यतनयस्य च। 
शौनकस्य सुतोत्पत्या तदपत्यतया भृगो:॥ 
शुद्रांशथयनमारोप्य ब्राह्मणोयात्यधोगतिम्‌ । 
जनयित्वा सुतं तस्‍्यां ब्राह्मण्यादेव हीयते॥ 
देवपित्यातिथियानि तत्रधानानि यस्यतु । 
नाश्नन्ति पितृदेवास्तन्न च स्वगे स गच्छति ॥ 
वृषलीफेनपीतसर्य निःश्वासोपहतस्य च। 
तस्यां चेव प्रसूतस्य निष्कृतिन विधीयते ।मनु ३। १४-१६॥ 
अथ--इतिहास आदि किसी वृत्तान्त में ग्रहर्थ ब्राह्मण ओर 
क्षत्रिय को विपत्तिकाल में भी शूद्रा भाय्यों ग्रहण करने का उपदेश 
नहीं है| ब्राह्मण, क्षत्रिय ओर बेश्य मोहबश यदि ह्वीन जाति की 
ख्री से विवाह कर लें तो वे उस स्त्री में उत्पन्न हुईं पुन्र-पौत्रादि 
सन्‍्तानों के साथ शुद्र॒त्व को प्राप्त हो जाते हैं । अत्रि और गौतम के 
मत से शूद्रा ख्री के साथ विवाह करने से ही ब्राह्मणादि पतित हो 
जाते हैं । शौनक के मत से शूद्रा के साथ विवाहकर उसमें सनन्‍्तान 
उत्पन्न क ने से द्विज पतित होता है। भ्रगु के मत से शुद्रा ख्री के 
गर्भे से उत्पन्न सन्‍्तान की सन्तान होने पर वह पतित होता है। 
शूद्रा के साथ भोग करने से ब्राह्मण नरक को जाता है और उसमें 
पुत्र उत्पन्न करने से तो ब्राह्मणत्व से ही हाथ धो बठता है। देव 
( होम आदि ), पिन्न्य ( श्राद्ध आदि ) तथा आतिथ्य ( अतिथि- 
भोजन आदि ) इनको जिसकी शूद्रा ख्री करती हे उसका हव्य और 
कव्य देवता और पिठ्गण नहीं खाते और वह स्वग को नहीं जा 
पाता । जिसने शूद्रा का ओठ चुंबन किया हे, जो शुद्धा के मुँह की 
भाष से दूषित हो गया हे ओर जिसने शुद्रा में सन्‍्तान उत्पन्न की 
हे, ऐसे ब्राह्मण की शुद्धि नहीं है । 
मनु ने यद्यपि ब्राह्मण के लिये शूद्रा त्री को निन्दित बतलाया 
तथापि उनके इस वचन पर किसी ने ध्यान नहीं दिया । ओरों की 
कथा तो दूर रहे; स्वयं मदृर्षि-पुंगर बशिष्ठ, जो धम-शासत्र के 
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प्रवतकों में से हैं, और महर्षि मन्दपाल ने नीच जाति में उत्पन्न 
क्रमश: अक्षमाला ओर सारंगी को अपनी अद्धाज्लिनी बनाया | कारण 
स्पष्ट है। मानव-प्रकृति में जो पशुता का अंश है वह सदा एक 
कठोर नियंत्रण में रखने योग्य है। जहाँ उसको थोड़ी भी हिलने 
की जगह मिली, फिर उसकी धाँधली देख लीजिये। मनु ने 
'कामतस्तुप्रवृत्तानामिमाः स्युः क्रशोवरा:” का फतवा एक बार देकर 
जो बेबाहिक नियम को ढीला कर दिया उसका ऐसा परिणाम होना 
स्वाभाविक है और जब वशिष्ठ आदि जेसे महषियों की ही ऐसी 
दशा थी, तो साधारण जनता अधोगति के महागत्त में किस भेंड़िया- 
धसान की तरह गिरी होगी, इसकी केवल कल्पना की जा सकेगी | 
उक्त स्मृतिकार ने असवर्ण बिवाह की व्यवस्था देकर समाज में न 
केवल कामुकता ही को प्रोत्साहित किया; बल्कि उसे सांकय दोष से 
दूषित करने में कोई कसर बाक़ी नद्दीं रखी । साधारण जन जो काये 
करते हैं उनका वेयक्तिक उदाहरण लेख-बद्ध नहीं हो सकता; पर जो 
काये समाज के प्रतिष्ठित तथा कर्णंधार करते हैं उनके वेयक्तिक 
उदाहरण ग्रन्थों में अमिट रूप से आ जाते हैं ओर प्राकृत जनों के 
लिए पथ-प्रदर्शक ओर उत्साह-वद्ध क बन जाते हैँ। अपने धर्म- 
प्रन्थों के पन्‍ने उल्नटिये ओर असवर्ण विवाह के इन वेयक्तिक 
उदाहरणों पर दृष्टिपात कीजिये--बशिष्ठ ओर अक्षमाला; मन्दपाल 
ओर सारंगी; जमदग्नि और रेणुका; वेश्रवण ओर कैकसी; ययाति 
ओर देवयानीं; ययाति और शमिष्ठा; शान्तनु ओर सत्यवती; 
शान्ता और ऋष्यशज्ञ; श्रीकृष्ण ओर जाम्बवंती; अजुन और उलूपी; 
भीम और हिडिम्बा, च्यवन और सुकन्या; सोभरि ओर मान्धाता 
की ५० कन्याएँ; ब्रह्मदत्त और कुशनाभ की १०० कन्याएँ; शिव और 
पावेती; ये १५ उदाहरण मह्दानुभावों के हुए । खोजने से असवण 
विवाह के ओर भी उदाहरण मिलेंगे। यह एक विचार करने योग्य 
विषय है कि जब बड़े-बड़े सिद्ध महात्माओं की यह दशा थी तो 
साधारण जन अपने मन को किस प्रकार काबू में रख सके होंगे । 
(१) रक्तसंमिश्रण के अन्य कारणों की तरह नियोग की 
कुत्सित प्रथा ने भी संकरता फेलाने में कुछ कम कास नहीं किया। 
हमारे पवित्र धमंशाश्लानुसार पुत्नोत्पादन भी 
नियोग एक आवश्यक कतेव्य था; क्‍योंकि हिन्दू विश्वा- 
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सानुसार पुन्रहीन पिता की सद्गति नहीं होती | अतः शास्त्रों की 
यह खुली आज्ञा थी कि अ्रपुत्रा स्री यदि विधवा द्वो जाये अथवा 
सधवा खी का विवाहित पति पुत्रोत्पादन के लिए स्वयं असमथ 
हो, तो वेसी स्ली शास्र विहित नियमानुसार अन्य पुरुष के साथ 
यौन-सम्बन्धकर पुत्र उत्पन्न कर ले । मनु ने अपुन्रा स्त्रियों को 
केवल अपने देवर वा किसी सर्पिड से ही नियोग द्वारा पुत्र उत्पन्न 
कर लेने कं आज्ञा दी है-- 
देवराद्या सपिण्डाद्वा स्लरिया सम्यडनियुक्तया । 
प्रजेप्सिताधिगन्तव्या सनन्‍्तानस्य परिक्षये ॥ मनु ६। ५६ ॥ 

अथ--सन्‍्तान के न होने पर ख्री, पति आदि के द्वारा नियुक्त 
होने पर देवर अथवा ओर किसी सर्पिण्ड से इच्छित सन्‍्तान प्राप्त 
कर ले | 

नोट--पति के भाई की दिवर' संजशा है; चाहे वह पति से बढ़ा हो वा 
छोटा; जैसे महर्षि व्यास ने अपने छोटे भाई विचित्रवीयर्य की विधवा श्र में 
नियोग-विधि से धृतराष्ट्र आदि को उत्पन्न किया था। मूल पुरुष से चलकर 
सात पीढ़ियों तक के वंशज परस्पर सपिए्ड कहलाते हैं । “जातिमास्कर', पृष्ठ 
२१४ श्लोक १६६ देखिए-- ५ 

सापिण्ड्यं सप्तपुरुष॑ सोदका आचतुदंश | 
सगोत्रा एकविंशा: स्युस्तत उध्वेतु गोन्न जा: ॥विष्णु रदहस्य।॥ 

अथथ--सात पीढ़ियों तक सपिण्ड, चौद॒ह पीढ़ियों तक समानोदक, 
इक्कीस पीढ़ियों तक सगोत्र और इसके उपरान्त गोत्रज कहलाते हैं | 

मनु की थ्यवस्थानुसार ह्विजाति की स्त्री देवर या सपिण्ड से भिन्न 
किसी अन्य पुरुष से नियोग नहीं कर सकती । पर इस नियम की 
परवाह किसी ने नहीं की । जब परशुराम ने प्रृथ्वी को निःक्षत्रिय 
कर दिया तो क्षत्रिय विधवाओं ने ब्राह्मणों के साथ, जो भिन्न जाति 
के होने के कारण न उनके देवर थे ओर न उनके सपिण्ड थे, नियोग 
कर पुनः क्षत्रिय सन्तान उत्पन्न की | नियोग-बिषयक दूसरा नियम 
यह था कि नियोग-विधि से केवल एक पुत्र; नहीं तो, किसी-किसी 
के मत में दो पुत्रों तक; पर दो पुत्रों से अधिक नहीं, उत्पन्न किये 
जा सकते थे। पर इस बन्धन की भी लोगों ने अवद्देलना की; क्योंकि 
कुन्ती ने नियोग द्वारा युद्धिष्ठि, अजुन और भीम इन तीन पुत्रों 
को उत्पन्न किया था। सारांश यह कि जिस विधि-विशेष के साथ 
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नियोग द्वारा पुत्रोत्पादन करने की शास्त्रीय आज्ञा थी उस पर किसी 
ने ध्यान नहीं दिया। आगे चलकर मानव-सर्वभाव का पशु अंश 
इस आपद्धम का बहुत दुरुपयोग करने लगा यहाँ तक कि जाते-जाते 
राजा बेन के शासन काल में इसकी बागडोर इतनी ढीली पड़ गईं 
कि सवरणण-असवरण का, किम्वा देवर-सपिण्ड का विचार बिल्कुल 
जाता रहा ओर समाज में एक घोर सकरता फेल गई जिससे शिष्ट 
जन इसे एक विगर्हित पशु-धर्म कहने लगे-- 

अयं दिजेहिंविद्वद्धि: पशुधर्मो विगर्ित:। 

मनुष्याणामपि प्रोक्तो बेनेराज्यं प्रशासति ॥ 

समहीमखिलां भुद्जत्राजषि: प्रवरः: पुरा। 

बणोनां संकरं चक्रे कामोपहतचेतनः ॥मनु ६ । ६६-६७॥ 

अथ--राजा बेन के राज्य-शासन-काल में विद्वान ब्राह्मणों ने 

इस नियोग को मनुष्यों के लिए एक निन्दित पशु-घर्स कहा; अथोतू 
नियोग पशु-धम है; मनुष्यों के लिए सबवंथा वर्जनीय है। र/जर्षियों 
में श्रष्ठ उस बेन ने समूची पृथ्वी का भोग करते हुए कामोन्मत्त 
होकर वर्णा का संकर ( मिज्ावट ) कर दिया । 


आगे के श्लोक द्वारा मन्नु ने नियोग पर एक प्रतिबन्ध लगा 
दिया. 
तत;: प्रश्नुतियों मोहात्‌ प्रमीतपतिकां ख्लियम्‌ | 
नियोजयत्यपत्याथ त॑ विगहन्ति साधव: ॥मनु ६ । ६५॥ 
अथे--उस समय से जो पुरुष मोहवश मृतभत्‌ का आदि ख्रियों 
को सन्तानाथ नियुक्त करता है उसकी निन्दा साधु पुरुष करते है । 
मनु ने नियोग पर साधु-निन्द्रा रूपी एक प्रतिबन्ध तो लगा दिया; 
पर उसकी भी अ्रवद्देलना की गई । यहाँ पर पाठकों की जानकारी के 
लिए उक्त राजा बेत का संक्षिप्त परिचय दे देना अनावश्यक न होगा। 
स्वयंभू ( ब्रह्मा ) के पुत्र स्वायंभुव मनु हुये जो वत्तमान श्वेत वाराह 
कल्प के पहले मनु थे ओर जिनकी चलाई वत्त मान मनुस्मृति है। 
रवायंभुव मनु के पुञ्न राजा उत्तानपाद हुए जिनके पुत्र पुराण-प्रसिद्ध 
भक्तराज भ्रूव थे। इन्हीं भू व के छोटे पुत्र वत्सर की शाखा में उसकी 
आठवों पीढ़ी में राजा बेन हुआ | श्रीमद्धागवत के अनुधार राजा 
बेन की बंशावली इस प्रकार हे-... 
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ब्रह्मा, स्वायंभुष, मनु, उत्तानपाद, भर व, वत्सर, पुष्पाण, व्युष्ट, 
सवते ज्ञा, मनु, उल्मुक, अंग, बेन इत्यादि । अर्थात्‌ ब्रह्मा से प्रारंभ 
कर उनकी बारहवीं पीढ़ी में राजा बेन हुआ । इससे स्पष्ट है कि बेन 
पहले सन्वन्तर ( स्वायंभुव मन्वन्तर ) का राजा था और मद्दाभारत 
का युद्ध सातवें मन्वन्तर अथात्‌ बेबस्वत मन्वन्तर में हुआ था जेंसा 
कि श्रीमद्धागवत के निम्नलिखित श्लोक से पता चलता है..... 

मनुविवस्वतः पुत्रः श्राद्धदेव इति श्रत: । 

सप्तमोवत्त मानोयस्तदपत्यानि मे श्र ॥स्क० ८, अ० १३ श्लो ०१॥ 

अथ--शुकदेव जी राजा परीक्षित से कहते हैं कि हे राजन 
सूयदव के पुत्र श्राद्धंदेंव नाम सातवे' मनु हैं। ये द्वी वत्त मान मनु 
हैं। उनकी सन्‍्तानों का विवरण मुझसे सुनो । 

नोट--भराद्धदेव का दूसरा नाम वैवस्वत हे । 

वक्त प्रमाणों से सिद्ध हे कि नियोग-प्रथा, चाहे वह वेधरूप में 
हो वा अ्रवेधरूप में, रवायंभुव मन्वन्तर में ही विद्वानों द्वारा पशु- 
धर्म घोषित हो चुकी थी और तब से वह ६ मन्वन्तरों को पार करती 
हुई सातवे (व वस्वत ) मन्वन्तर में भी, जिस समय महाभारत 
युद्ध हुआ था, जारी थी ओर दक्त राजा परीक्षित के पूव ज॒धघृतराष्ट्र 
पांडु तथा पाँचों पांडवों का जन्म नियोग नामधारी इसी पशु-धर्म 

+इस वंशावली के अनुतार मनु की ११वीं पीढ़ी में बेन हुआ; श्रतः 
शंका होती है कि मनु ने बेन विषय या वात्तो कैसै जानी और उसे भूतकाल 
में क्यों लिखा ! इसका सम्राधान यह है कि मनुस्मृति का प्रचलित संस्करण 
मनु के बहुत काल के बाद तैयार हुआ है। अ्रत: सम्पादकों ने धमे-विषयक 
स्वकालीन लोकमत का उल्लेख करते हुए बेन, विश्वामित्र, भरद्वाज, श्रजीगत्त, 
वामदेव आदि की भी चर्चा कर दी है। पर इससे उक्त चर्चा की प्रामा- 
णिकता में कोई त्रुटि नहीं है। समय की गति के साथ सभी पुस्तकों में नई- 
नई बातों का समावेश हो जाया करता है। पर आये समाजोी ऐसी बातों को 
प्रक्नित कह दिया करते हैं| पर क्या उनका “सत्यार्थ-प्रकाश”” श्रपने श्रसली 
(ई६० स० १८७४ के) रूप में हे ! 

१४ मनु हें--स्वायंथुव, स्वारोचिष, उत्तम, तामस, रैवत, चाक्षुष, 
वेवस्वत, सावर्णि, दक्त॒सावर्णि, ब्रक्मसावर्णि, धर्मसार्वाश, रुद्रसावर्णि, देवसा- 
वर्णि, और इन्द्रसावर्णि | 
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के द्वारा हुआ था । आश्चय है कि स्वयं धमेराज तथा निखिल, ज्ञान 
के भंडार महर्षि वेदृव्यास ने इस पशु-धर्मं का आश्रय लेकर पर- 
स्त्रियों में सन्‍तान उत्पन्न की ओर इन महानुभावों को अपने इस 
घोर अधःपतन पर तनिक भी क्षोभ नहीं हुआ | कितने घूत्त कथकड़ 
हमारे भोले-भाले तथा सीधे सपाटे हिन्दू भाइयों को, जिन्होंने 
महाभारत का मूल ग्न्थ, जो संस्कृत में है, नहीं पढ़ा है, यह कहकर 
बहकाया करते हैं कि धमेराज आदि देवताओं ने कुन्ती और माद्री 
के साथ, तथा व्यासदेव ने अम्बिका और अम्बालिका के साथ, 
कुछ प्राकृत मनुष्यों की तरह प्रसंग करके पुत्रोत्पादन नहीं किया था; 
बल्कि उन महातेजस्वी पुरुषों ने केषल अपने अमोध आशीवांद से 
ही उक्त रानियों की पुत्र-कामना पूरी की थी। इस प्रसंग में पहले में 
व्यासक्ृत नियोगों पर विचार करूँगा ओर तत्पश्चात्‌ धमराजादि 
देवताओं के किये हुए नियोगों पर । यदि व्यास के केवल आशीवोद 
से ही पुत्र-प्राप्ति हो सकती थी, तो उनको सत्यवती से यह कहने की 
क्या जरूरत थी कि यदि अम्बिका मेरे कुरूप, दुगन्धयुक्त शरीर 
तथा कुबवेश को सह सके तो वह आज ही गर्भवती हो जाये। वे 
जानते थे कि विचित्रवीय की दोनों रानिनों, अम्बिका ओर 
अम्बालिका, रूप-योवन-सम्पन्न हैं; वे उनके जेसे काले-कलूटे पुरुष 
के साथ, जिसके शरीर से बदबू निकल रही है और जो नितान्त 
कुरूप है, सहवास करने पर राज़ी न होगी । स्थिति सचमुच ऐसी ही 
थी । सत्यवती को बहुत कुछ सममा-बुकाकर अम्बिका को पुत्रन्नाभाथ 
व्यास के साथ सहवास के लिए राज्ञी करना पड़ा । महाभारत, आदि- 
पव, अध्याय १०४ पढ़िये। सत्यवती ने अपनी पुत्रवधू अम्बिका को 
एकान्त में ले जाकर कहा-- 

कौशल्ये ! धममंत्रंत्वाँ यदूत्नत्रीमि निबोध तत्‌। 

भरतानां समुच्छेदो व्यक्त मद्धभाग्यसंक्षयात्‌ ॥ 

व्यथितां मां च॒ संप्रेद्य पितृव शं च पीड़ितम्‌ ॥ ४६ ॥ 

भीष्मोबुद्धिमदान्मह्य कुलस्यास्य विवृद्धये । 

सा च बुद्धिस्त्वय्यधीना पुत्रि ! प्रापय मां तथा ॥ ४७॥ 

नष्ट च भारतंव शं पुनरेवसमुद्धर । 

पुत्र जनयसुश्रोणि देवराजसमप्रभम्‌ । 

स॒हि राज्यघुरं गुव्बीमुद्स्यति कुलस्यनः ॥ ४८॥ 
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सा धमंतोउनुनीयेनां कथंचिद्धमेचारिणीम । 
भोजयामास विप्रांश्व देवर्षीनतिथथीस्तथा ॥ ४६ ॥ 
अथ-हे कोशल्ये, तुमको जो धमयुक्त सलाह देती हूँ उसे तुम 
सुनो । मेरे दुभाग्य से भरतव श का अन्त प्रकट है। भीष्म ने मुमे 
दुःखित तथा अपने पिता के वश को उच्छिन्न देखकर इस कुल की 
वृद्धि के लिये एक युक्ति बतलाई हे। हे बेटी ! वह युक्ति तुम्हारे 
अधीन है; अतः तुम उस युक्ति को सफल कर मेरा अभीष्ट सिद्ध 
करो । इस नष्ट हुए भरतव श का फिर से उद्धार करो। हे सुन्द्री ! 
तेज में देवराज के समान पुज्ज उत्पन्न करो । वह कुमार हमारे कुल 
के इस भारी राज्य को संभालेगा । सत्यवती ने उस धमंचारिणी को 
धमोनुसार विनय करके किसी प्रकार राजी किया तथा ब्राह्मणों, 
देवर्षियों और अतिथियों को भोजन कराया | 
क्या महाभारत के उक्त श्लोकफ़ों से यह स्पष्ट नहीं हे कि अम्बिका 
सत्यवती के बहुत गिड्गिड़ाने तथा अनुनय-विनय करने पर ही 
व्यास के साथ नियोग करने को राज़ी हुईं ? यदि केवल आशीवोद 
से ही पुत्र मिलने को होता तो सत्यवती को इस प्रकार अनुनय की 
नोबत नहीं आती | इसके बाद इस नियोग के सम्बन्ध में जो कुछ 
आयोजन हुआ उससे तो यह निर्विवाद रूप से सिद्ध हो जाता है 
कि व्यास ने अम्बिका के साथ प्रसंग किया था। अध्याय १०६ के 
प्रारंभिक श्लोक पढ़िये-- 
तत: सत्यवती काले वधू' स्नातामृती तदा। 
संवेशयन्ती शयने शनेव चन मत्रवीत्‌ ॥ १॥ 
कोशल्ये ! देवरस्तेडरित सोउ्यत्वानुप्रवेद्ययति । 
अप्रमत्ता प्रतीक्षेन निशीये द्यागमिष्यति ॥ २॥ 
अथे--तत्पश्चातू अम्बिका के नियोग-काल में ऋतु-स्नान करने 
पर सत्यवती ने उसको अच्छे सजे हुए बिस्तर पर बिठाकर धीरे से 
यह कहा--हे कॉशल्ये ! आज आधी रात को तुम्हारा देवर तुम्हारे 
पास आवेगा | तुम सावधान होकर उसकी प्रतीक्षा करना | 
यह एक साधारण बात है जिसे सभी जानते हैं कि ख्तियाँ 
ऋतुबती होने के पश्चात्‌ स्नान करने पर ही पुरुष-प्रसंग तथा गर्भ 
धारण के योग्य होती हैं तथा आधी रात ही सहवास करने का 
उपयुक्त समय है। अतः यदि व्यास के केवज्न आशीवोद से द्वी पुत्र- 
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प्राप्ति होने को होती तो बे अपना आशीवोद सब किसी की उपस्थिति 
तथा दिन में भी अम्बिका को दे सकते थे । उन्होंने आधी रात को 
ऋतु-स्नाता अम्बिका के शयनागार में जाने की ज़रूरत ही क्या थी ? 
व्यास देव अपने आशीवोद का केवल मौखिक उपयोग नहीं करना 
चाहते थे; प्रत्युत वे उसको काय रूप में परिणत कर उसे एक 
व्यावहारिक रूप देना चाहते थे। उक्त अध्याय का ६वाँ श्लोक तो 
रहा-सहा सन्देह मिटा देता है-- 
संबभूव तयासाद्ध मातुः प्रियचिकीषया | 
भयात्‌ काशीसुतातं तु नाशक्नोदभिवीक्षितुम्‌ ॥ ६ ॥ 
अथे.- व्यास ने माता का प्रिय साधने के लिए. अम्बिका के साथ 
संगम किया; पर काशिराजपुत्री ( अम्बिका ) मारे भय के उनकी 
ओर देख न सकी । 
नोट--“संबभूव” क्रिया में सम! उपसग है जिसका श्रर्थ 'सम्यक्‌ प्रकार 
से! ( श्रब्छी तरह ) हे; अतः “तया सा संबभूव” का अ्थ हुश्रा “अच्छी 
तरह उसके साथ हो गए।' “सम! का अ्रथ' “इकट्ठा” भी है ज़िस दशा में 
“तयासाद्ध संत्रभूव! का अथे हुआ “उसके साथ इकट्/ठ हो गए |” चाहे जैसे 
अर्थ कीजिए, संगम ( प्रसंग ) का अ्र्थे ज़रूर निकलता है | 
व्यास के वीभत्स रूप को देखकर अम्बिका ने मारे डर के अपनी 
आँखें बन्द कर लीं और अम्बालिका पीली हो गईं । केवल अम्बिका 
की दासी ही ऐसी थी जो तीसरे नियोग में व्यास के साथ निर्भीक 
तथा निःसंकोच भाव से मिल्री और वे उसके साथ भोग-विलास 
करके परितृप्त हुए-- 
कामोपभोगेन रहस्तस्यां तुष्टि मगादृषि: । 
तयासहोषितो राजन ! सहर्षि: शंसितब्रतः ॥ २६ ॥ 
अथ--हे राजन ! ब्रतशील महर्षि उस दासी के पास अकेले में 
बासकर और उसके साथ कामोपभोग कर अ्रति श्रसन्न हुए | 
व्यास कृत नियोगों पर इस प्रकार विचारकर अब धमराजादि 
देवताक्ृत नियोगों पर, जो पांडु की रानियों ( कुन्ती ओर माद्री ) के 
साथ हुए थे, विचार किया जाता है। राजा पांडु स्रग रूपधारी 
किन्दम नाम मुनि के शाप के कारण अपनी ख्तरियों में स्वयं पुत्रोत्पादन 
के लिए असमथ थे; अतः उन्होंने कुन्ती से किसी तपोनिष्ठ ब्राह्मण 
१३ 
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को- बुलाकर नियोग-द्वारा पुत्र उत्पन्न करने को कहा | इस पर कुन्ती 
ने पांडु को जो उत्तर विया वह धूत्त कथकड़ों ओर पाखंडियों के 
मुद्द में स्याही पोत देने के लिए काफी है । यदि आशीवांद से ही पुत्र 
प्राप्ति हो सकती थी तो कुन्ती ने नियोग पर आपत्ति क्‍यों की ? आदि 
पव का १२१वाँ अध्याय पढ़िये-- 

न मामहसि धम्मज्ञ ! वक्त मेवः कथंचन । 

धम्मपत्नीमभिरतां त्वयिराजीवलोच ने ।। २॥ 

त्वमेवतु मद्दाबाहो ! मय्यपत्यानि भारत ! 

वीर ! वीर्थ्योपपन्नानि धम्मंतोजनयिष्यसि ॥ ३॥ 

स्वगं मनुज शाद्दूल ! गच्छेयं सहिता त्वया । 

अपत्याय च मां गच्छ त्वमेव कुरुनन्दन !।॥ ४ ॥ 

न हाहं मनसाप्यन्यं गच्छेयं त्वहते नरम । 

त्वत्त: प्रतिविशिष्टश्च को3न्यो5स्ति भुविमानवः ॥५॥ 

अथं--छे धम के जानने वाले ! में आपकी धमपत्नी हूँ और 
कमल की सी आँखों वाले आपसे प्रेम करती हूँ । आपको मुझसे ऐसी 
( नियोग विषयक ) बात कहना किसी प्रकार उचित नहीं है। हे 
महाबाहु वीर भारत ! धमोनुसार आप ही मुझमें अपने वीये से 
सन्‍्तान उत्पन्न करें | हे पुरुषसिह ! ऐसा ही करने से में आपके साथ 
र्वग जा सकू गी | हे कुरुनन्दन ! सन्‍्तान के लिए आप ही मेरे साथ 
संगम करें। में आपको छोड़ क्रिसी दूसरे पुरुष के पास मन के 
द्वारा भी नहीं जा सकती | इस भूमंडल में ऐसा कौन है जो आपसे 
अधिक श्रष्ठ है । 
ये हैं कुन्ती के ववन जो नियोग का नाम सुनते ही मारे घृणा 

के तिलमिल्ला उठी | कया उसकी इन बातों से यह स्पष्ट नहीं हे कि 
वह नियोग-विधि से पुत्र उत्पन्न करना नहीं चाहतो थी; क्योंकि वह 
नियोग की वास्तविकता जानती थी कि इसमें परपुरुष के साथ प्रसंग 
का होना अनिवाय हे जो उसकी शआत्मा के विरुद्ध था ? इसीलिए 
तो उसने अपने धमपति पांडु से बार-बार प्रार्थना की किवे ही 
अपने बीय से उसमें पुत्र उत्पन्न करें; वह अन्य पुरुष से मिलना 
नहीं चाहती । पर पांडु पुत्र-मुख देखने के लिए केवल लालायित ही 
नहीं, बल्कि पागल हो गये थे। उन्हें तो चाद्टे जेसे हो, अपनी स्त्री 
के गर्भ से पुत्रज्ताभ करना अपनी सदूगति के लिए अधिक 
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आवश्यक हो रहा था | अतः उन्होंने कुन्ती को बहुत माँसा-पट्टी देकर 
तथा पूवकाल में कि ये हुए नियोगों का दृष्टान्त सुनाकर नियोग द्वारा 
पुत्रोत्पादन के लिए राज़ी किया। अबला अबला ही है। बेचारी 
कुन्ती अपने पतिदेव की आज्ञा का उल्लंघन न कर सकी ओर 
धमेराज, वायु और इन्द्र, इन तीन देवताओं के साथ नियोगकर 
क्रमशः युधिष्ठिर, भीम और अजेन, इन तीन पुत्रों की जन्मदात्री 
बनी | इसो प्रकार पांडु की दूसरी रानी माद्री ने श्रश्विनीकुमारों के 
साथ नियोगकर नकुल और सहदेव, इन दो पुत्र-रत्नों को प्राप्त 
किया । यहाँ पर कितने धृत्त एवं उनके बहकावे में पड़े कितने हमारे 
भोले-माले भाई लोग भी यह कह सकते हैं कि प्राकृत पुरुषों के साथ 
नियोग करने में नियुक्ता ञ्री को प्रसंग करने की आवश्यकता भत्ते 
ही पड़े; पर देवताओं के साथ नियोग होने में इसकी आवश्यकता 
एकदम नहीं पड़ती; वहाँ पर तो केवल देवताओं का आशीवाद दी 
पुत्र-प्राप्ति के ज्िए काफी हो जाता हे | यदि ऐसी बात होती तो पांड 
के ओर भी पुत्र पेदा करने के लिए कहने पर कुन्ती निम्नलिखित 
बातें क्‍यों कहती ? आदिपव का १२१वाँ अध्याय पढ़िये-- 

नातश्चतुथ.. प्रसवमापत्स्थपि वदन्‍्तत्युत । 

अतः परं स्वरिणीस्याद्‌ बनंधकी पद्चमे भवेत्‌ । ७६ ॥ 

स त्वं विद्वन्‌ ! धम्म॑मिम मधिगम्य कथं नु माम्‌ । 

अपत्याथ समुत्करम्य प्रमादादिव भाषसे || ७१॥ 

अथ--बुद्धिमान्‌ लोग आपत्काल में भी चोथे प्रसव ( सन्तान ) 
की प्रशंसा नहीं करते; क्योंकि चौथे पुरुष से मिलने पर स्त्री व्यभि- 
चारिणी और पाँचवें पुरुष से मिलने पर वेश्या हो जाती है। हे 
बुद्धिशील ! आप यह धर्म जानने पर भी क्‍यों प्रमादपूर्ण बात कह्द 
रहे हैं । 
कुन्ती के इन शब्दों से स्पष्ट है कि वह धर्मराज, वायु भोर इन्द्र, 

इन तीन पुरुषों के साथ प्रसंग कर चुकी थी; बस यही उसके लिए 
अधिक लोमक था। वह चोथे ओर पाँचवे' पुरुष से मिलना नहीं 
चाहती थी; क्योंकि ऐसा करने से वह व्यभिचारिणी ओर वेश्या कद्दी 
जाती । यदि नियोग में प्रसंग का प्रश्न नहीं था; यदि केवल देवताओं 
के आशीवाद से ही पुत्र मिल सकता था तो कुन्ती ने “व्यभिचारिणी' 
ओर “वेश्या! ये शब्द क्‍यों कहे 
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नियोग, नियोगज ( क्षेत्ऱ्) पुत्र, सवशासवर्ण विवाद एवं 
तज्जन्य पुन्न-विषयक चर्चा करते समय अष्टविध विवाह तथा द्वादश 
विध पृत्र-विषयक चचो का भी छिड़ जाना, जो प्राचीन हिन्दुओं में 
प्रचलित थे, अ्रप्रासाज्ञिक नहीं है। प्राचीन काल में सबण और 
असवण नामक जो दो विवाह-भेद बतलाये गये हैं, वे स्लरी ओर 
पुरुष के वर्णो की दृष्टि से हैं | यहाँ पर जिन अष्टविध विवाहों का 
विवरण दिया जायेगा, वे उनकी सम्पादन-विधि की दृष्टि से हैं। 
मनु के अनुसार यों आठ प्रकार के विभाह नीचे लिखे हैँ-- 
ब्राद्यो देवस्तथैवाष: प्राजापत्यस्तथासुरः । 
गान्धर्वो राक्षसश्चेब पेशाचश्चाष्टमोउधम: ॥ मनु ३।२१ ॥ 
अथ--ब्राद्य, देव, आष, प्राजापत्य, आसुर, गान्धव, राक्षस 
ओर पेशाच, ये आठ प्रकार फे विवाह हैं। 


अष्टविध विवा बे < 
हे इनमें पेशाच नामक आठवाँ विवाह अश्रधस 
विवाह हे । 
अब इन अष्टविध विवाहों की सम्पादन-विधि बतलाई 
जाती हे-- 


( १ ) श्राह्य-विद्या और आचारयुक्त वर को बुलाकर और 
उत्तम वर्मों ओर अलंकारों से कन्‍्य। तथा बर को भूषितकर वर को 
जो कन्यादान किया जाता है उसको ब्राह्म विवाह कहते हैं । 

(२ ) देव--ज्योतिष्टोम आदि यज्ञ के आरम्भ होने पर अ्रच्छे 
प्रकार से कम करते हुए ऋत्विज्‌ फे लिए वख्राभूषणों से सुशोभित 
कर जो कन्या का दान है, उसे देव विवाह कहते हैं । 

(३ ) आर्ष--एक गौ ओर एक बेल ऐसे गोओं का एक जोड़ा, 
वा दो जोड़े, बर से यज्ञादि की सिद्धि के लिए अथवा कन्या को देने 
के लिए लेकर शाखानुसार जो कन्यादान किया जाता है उसे आर्ष 
विवाद्द कहते हैँ । 

(४ ) प्राजापत्य--तुम दोनों मिलकर घर्म किया करो, ऐसा नियम 
कन्यादान के समय पहले करके और पूजन करके जो कन्यादान 
किया जाता है उसे प्राजापत्य विवाद कहते हैं । 

( ४ ) आसुर--कन्या के पिता आदि को अथवा कन्या को यथा- 
शक्ति धन देकर जो अपनी इच्छा से कन्या का लेना है उसको आसुर 
विवाह कहते हैं । 
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(६ ) गान्धव--कन्या और वर की आपस की प्रीति से जो 
पररपर आलिगनादि रूप मिलना है, ऐसे मैथुन-सम्बन्धी ओर काम 
से उत्पन्न हुए विवाह को गान्धव विवाह कहते हैं । 

(७ ) राक्षस--कन्या के पक्षवालों को मारकर, उनके अंगों को 
काटकर ओर किले की दीव।र को तोड़कर, हाय पिता ! हाय भाई ! 
अनाथ में हरी जाती हूँ, ऐसी कहती हुई और आशाँसुओं को छोड़ती 
हुईं कन्या को उसके घर से जो बलपूृव क हर लेना है उसको राक्षस 
विवाह कहते हैं । 

(८) पेशाच--सोई हुईं, मद्य से व्याकुल, वा अपने शील की 
रक्षा से रहित कन्या के साथ जो एकान्त में मैथुन करता है वह सब 
पापों की जड़ तथा सब विवाहों में अधम पेशाच विवाह है । 

कोन-कोंन से विवाह किस-किस वर्ण के लिए उपयुक्त हैं, इस 
विष में भी सनु ने अपनी सम्मति दी है। ब्राह्मण के लिए ब्राह्म, 
देव, आप, प्राजापत्य, आसुर और गान्धवे, ये ७:; क्षत्रिय के लिए 
आसुर, गान्धव, राक्षस और पेशाच, ये चार; तथा व श्य ओर शूद्र के 
लिए आसुर, गान्धवे और पेशाच, ये तीन विवाह धम्ये हैं । पर प्रत्येक 
वर्ण के लिए अलग-अलग अनुमोदित इन विवाहों में भी ब्राह्मण के 
लिए ब्राह्मदि चार, क्षत्रिय के लिए केवल राक्षस तथा वश्य ओर 
शूद्र के लिए केवल आसुर विवाह विद्वानों के द्वारा श्रंष्ठ माने 
गये हैं । 

अब यहाँ पर इन अष्टविध विवाहों के गुण दोषों पर प्रकाश 
डालना अप्रासंगिक न होगा। आदि के ब्राह्मादि चार विवाह-भेद 
सव था अनिन्य हैं | इनके सम्बन्ध में किसी प्रकार की आपत्ति नहीं 
की जा सकती, अतः: ये पूर्णतः प्रशस्त हैं | पर अन्त के आसुर आदि 
चार विवाह-भेदों में, जिनके लिए भारतीय आरय॑ क्रमशः असुरों, 
गन्धर्वों, राक्षसों और पिशाचों के, इन अनाय जातियों से उन्हें 
सीखने के कारण ऋणी थे, सभी आपत्तिजनक हैं तथा इनमें 
आपत्ति की मात्रा क्रमश: बढ़तो गई है । आसुर विवाह कन्या के 
क्रय-विक्रय के सिवा ओर कुछ नहीं | पर चू कि कन्या के इस प्रकार 
का क्रय-विक्रय क्रेता ओर विक्रेता दोनों ही की रज़ामन्दी से होता 
था और इससे किसी तीसरे व्यक्ति का कुछ हानि-लाभ न था, अत: 
इस विवाह में एक प्रकार का नेतिक पतन भल्ले द्वी देख पड़ता हो, 
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पर यह राजकीय नियमानुसार कोई दंडनीय अपराध नहीं था। 
गान्धव विवाह एक युवक ओर एक युवती के पारस्परिक प्रेम पर 
निभर है जिसमें उनके माता-पिताओं वा किसी अन्य अ्रभिभावकों 
की स्वीकृति का स्थान नहीं है; अतः इस पर भारी आपत्ति यह हे 
कि कुल्लीन कन्यायें अकुलीन बरों के साथ, प्रेम से अन्धे होने के 
कारण, एक पाश में बंधकर एबं भोलीभाली नवयुवतियाँ घूत्त तथा 
धनलोलुप नवयुवकों के बनावटी प्रेम में फंसकर अपना जीवन नष्ट 
कर सकती हैं | अतः गान्धव विवाह भी एक प्रकार से अनुचित ही 
माना गया है। राक्षस और पेशाच विवाहों को तो विवाह न कहकर 
घोर अपराध कहना चाहिए जो वत्तमान काल में ताजिरात 
हिन्द के क्रमशः दफा ३६६ तथा ३७६ के अनुसार दंडनीय हैं। 
दफा ३६६ (६ 366 दिवाबएएस्‍गस्‍2 0 बऑव॑पटएंएए. एणान्षा (0० 
८०णाए८९ 2 70079822, ८८०८ ) हमें बतलाता हे कि जो कोई 
किसी सत्री फो इस नियत से उड़ा ले जाये कि उसकी शादी 
किसी पुरुष के साथ उसकी इच्छा के विरुद्ध कर दी जाए 
अथवा वह अपनी इच्छा के विरुद्ध किसी पुरुष के साथ व्यभिचार 
करे तो बेसे आदमी को १० वष तक की कैद की सज्ञा हो सकती है। 
पाठकगण ! राक्षस विवाह की पूर्वोक्त परिभाषा के साथ इस दफ़ा के 
विधान को मिलावें और देखे' कि दोनों में कितनी ताक््विक समानता 
है | श्रन्तर केवल इतना ही है कि एक ही वस्तु एक जगह विवाह है 
तो दूसरी जगह दंडनीय जुमे है ।तिस पर तुरों यह कि राक्षस 
विवाह क्षत्रिय जाति के लिए प्रशस्त माना गया है जिसका मुख 

कत्त व्य वूसरे की और विशेष करके अबला जाति की जान और माल 
तथा इज्ज़त ओर आबरू की रक्षा करना है। जहाँ के रक्षक हो भक्षक 
हैं वहाँ की प्रजा की खेरियत कहाँ ? दफ़ा ३७५ में किसी ख्रो के साथ 
मेथुन करने को ज़िना ब्रिलजन्र अथांत्‌ बलपुबंक मैथुन (२४७८) 
नामक अपराध की परिभाषा दी गई हे | इन पाँच अवस्थाओं में से 
एक अवस्था स्री की अनुमति ((.005८0४) क। अभाव है | सोई हुई 
या किसी मादक द्रव्य के व्यवहार के कारण नशे में चुर वा विक्षिप्त 
( पागल ) स्री की मानसिक स्थिति इस ग्रकार की नहीं रहती कि 
वह किसी काये की भलाई वा बुराई को अच्छी तरह समंभ- 
बूमकर अपनी अनुमति दे सके, अतः इस दशा में उसके साथ मैथुन 
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करना ज़िना बिलजन्न (१२००८) है जिसके लिए दफा ३६६ के अनुसार 
आजन्म कालेपानी वा १० वष तक के क़ेद की सज़ा हो सकती है । 
पर हमारे पवित्र धमे-प्रन्थ ऐसे पशुओं के मैथुन से भी बदतर मैथुन 
को पैशाच नामक एक वेध विवाह ही मानते हैं | मन्नु का ऐस विवाह 
के लिए केवल “अधम' शब्द का प्रयोग करना काफी नहीं है । उन्हें 
तो इसकी गणना अपनी स्मृति के आठवे' अध्याय में विवध घोर 
अपराधों में कर इसके लिए एक कठोर दड की व्यवस्था देना चाहता 
था। पर उन्होंने ऐसा किया नहीं। पराये की बहू-बेटियों को उनके 
साथ जबदंस्ती शादी करने की बुरी नीयत से इस प्रकार उड़ा ले जाने 
तथा नींद वा नशे के कारण अपने सतीत्व-रक्षण के प्रति असावधान 
अबलाओं के सतीत्वापहरण को भी शास्त्रीय विवाह भेद बतलाना 
हमारे प्राचीन सभ्यमन्य पूर्वेजों की विलक्षण सभ्यता की क्रमशः 
तीसरी और चौथी बानगी हैं जिन्हें पाठकबृन्द कृपया उपहार-स्वरूप 
स्वीकार करें ! 


वत्त मान काल में कौन-कौन से विवाह-भेद हिन्दू समाज्ञ में 
प्रचलित हैं, इसे भो पाठकों की जानकारी के लिए बतला देना बहुत 
ज़रूरी है । आजकल ब्राह्म और आपछघुर विवाहों को छोड़कर शेष 
सभी विवाह उठ गए हैं, यहाँ तक कि ब्राह्म विवाह जो पृवकाल में 
केवल ब्राह्मणों में हो प्रचलित था, अब क्षत्रियों, वे श्यों ओर शूद्रों तक 
में भी प्रचलित हो गया हे। जहाँ विवाह-विधि मालूम नहीं रहती 
वहाँ त्राद्म विवाह का ही गुमान (?7८४००७०४००) किया जाता है। 
आसुर विवाह कतिपय शुद्र जातियों में प्रचलित है, पर द्विजातियों 
के लिए भी कोई कानूनो मनाद्दी नहीं है । ब्राह्म ओर आसुर विवाह 
ठोक एक दूसरे के प्रतिकूल हैं । ब्राह्म में कन्या का दान ((30०) है तो 
आसुर में उसका विक्रय ( 59[८ ) है । 


अब द्वादश-विध पुत्रों का विवरण दिया जाता हे । 


द्वादशविध पूत्र है 
33005 मनु के अनुसार बारह प्रकार के पुत्र हे-- 


ओऔरस: क्षे-"जश्चैव दक्तः कृत्रिम एबं च । 
यूढ्रोत्पन्नो5पविद्धश्च दायादावान्धवाश्च षट्‌ ॥ 

कानीनश्च सहोढश्च क्रीतः: पौनभवस्तथा । 

स्वयंद्तश्च शौद्रश्च षढ्दायदाद बान्धवाः मनु & । १६६-१६०॥ 
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अथ--ओऔरस, ज्षेत्रज, दत्तक, कृत्रिम, गूढ़ोत्पन्न और अपविद्ध ये 
छः पुत्र दायाद ( पेठक सम्पत्ति में भाग पाने वाले ) तथा बान्धव 
( पिण्डतपंणादि के अधिकारी रिश्तेमन्द ) भी है । कानीन, सहोढ़, 
क्रीत, पौनभंव, स्वयंदत्त और शौद्र, ये छः पुत्र पिए्डतपंणादि के अधिकारी 
बान्धव तो हैं पर पैतृक सम्पत्ति में भाग पाने वाले दायाद नहीं हैं ! 

उक्त १२ प्रकार के पुत्रों के लक्षण क्रमशः ये हैं-- 

( १) औरस--कन्या अवस्था में विवाहित अपने बण की ख्र। 
में जिसको रवयं उत्पन्न करे उसको औरस पुत्र कहते हैं। वही सभी 
प्रकार के पुत्रों में श्र ष्ठ हे । 

(२ ) क्षेत्रज--अपुत्रा, म्तपतिका वा असमथे-पतिका स्त्री में 
नियोग-विधि से परपुरुष द्वारा उत्पन्न किये हुए पुत्र को उस स्त्री के 
पति का क्षेत्रज पुत्र कहते हैं । 

(३ ) दत्तक-:पुत्रहीन व्यक्ति द्वारा स्वीकृत ऐसे पुत्र का नाम 
दत्तक पुत्र है जो वण में उसके समान है ओर जिसके प्रकृत माता- 
पिता ने हाथ में जल लेकर प्रीतिपूब क उसे उस व्यक्ति को दान कर 
दिया हे । 

(४) कृत्रिम--श्राद्ध करने में क्या गुण है और न करने में क्या 
दोष है, इसके ज्ञाता, तथा माता-पिता की सेवा करना आदि पुत्र- 
गुणों से युक्त जिस समान वर्ण के बालक को पुत्र रूप मान ले, वह 
मान लेनेवाले का कृत्रिम पत्र कहलाता हे | 

(५ ) गृढ़ोत्न्न-पतिग्रह-बाधिनी स्री में गुप्त रीति से श्रन्य 
परुष द्वारा उत्पादित ऐसे पत्र को उस स्त्री के पति का गृढ़ोत्पन्न पत्र 
कहते हैं जिसके विषय में यह तो मालूम है कि वह सजातीय है, पर 
उसका उत्पादक कोन है, इसका पता नहीं है | 

(६ ) अपविद्ध--प्रकृत माता-पिता, दोनों के त्यागे हुए, अथवा 
माता के देहान्त होने पर पिता के त्यागे हुए, वा पिता के मरण होने 
पर माता के त्यागे हुए जिस पुत्र को ग्रहण किया जाय वह ग्रहण 
करनेवाले का अपविद्ध पुत्र कहलाता है । 

(७ ) कानीन->कन्या एकान्त में पिता के घर समान वण के 
पुरुष द्वारा जिस पुत्र को उत्पन्न करे उसका नाम कानीन है ओर उस 
कन्या के साथ जो विवाह करता है वह सन्‍्तान उसका कानीन पुत्र 


कहलाता है । 
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(८) सहोढ़ू--जिसको गर्भिणी जानकर वा न जानकर उसके 
साथ जो पुरुष विवाह करता हे वह गर्भ उस विवाहनेवाले का ही 
होता है ओर उस गभ से उत्पन्न पुत्र उसका सहोढ़ पुत्र कहलाता हे । 

( ६ ) क्रीतक--जिस पुत्र को, चाह्दे वह क्रेता का खबणोें हो वा 
असवणो, उसके प्रकृत मांता-पिता को मूल्य देकर खरीद लिया जाय, 
बह क्रेता का क्रीतक पुत्र कहलाता है । 

( १० ) पौनभंव--पति की त्यागी हुईं अथवा विधवा स्त्री अपनी 
इच्छा से पुनभू ( फिर दूसरे की खस्री ) होकर जिस पुत्र को उत्पन्न 
करती है वह उत्पादक का पौनभंत्र पुत्र कहलाता है । 

( ११ ) स्वयंदत्त-जो माता-पिता से हीन हो, अथवा जिसका 
माता-पिता ने अकारण त्याग कर दिया हो, ऐसे पुत्र जिसको आत्म- 
प्रदान कर दे तो वह उस ग्रहण करनेवाले का स्वयंदत्त पुत्र 
कहलाता है । 

( १२ ) शौद्र--ह्विजाति पिता के द्वारा विवाहिता शुद्रा स्त्री में 
उत्पन्न किया हुआ पुत्र शौद्र कहज्ञाता है। यदि पिता ब्राह्मण हो तो 
उसकी संज्ञा पारशव ( निषाद ); क्षत्रिय हो तो उम्र तथा वैश्य हो तो 
सूचिक ( दरजी ) होती हे । 

मनु के पूव के आचार्या' ने इन द्वादशविध पुत्रों के अतिरिक्त 
एक ओर भी पुत्र-मेद माना हे जिसका नाम पुत्रिका-पुत्र हे। यदि 

अआ्राठहीन कन्या का पिता उसको आभूषणों से 
पुत्रका-पुत्र अलंकृतकर इस शते पर किसी वर के साथ 
डसका विवाह करे कि उस विवाह से उत्पन्न हुआ 
पुत्र कन्या के पिता को मिलेगा तो ऐसा पुत्र कन्या के पिता का अर्थात्‌ 
अपने नाना का पुत्रिका-पुत्र कहलाता है | वशिष्ठ स्मृति देखिए--- 
अश्रातृ्‌कांप्रदास्यामि तुभ्यं कन्यामलंकृताम्‌ । 
अस्यां यो जायते पुत्रः समेपुत्रोभवेदिति॥ 

अर्थ--कन्या का पिता वर से कहता है कि में अपनी अभ्रातटृहीन 
कन्या को आभूषणों से शोभितकर तुमको इस शर्त पर देता हू कि 
इस कन्या से जो पुत्र उत्पन्न होगा वह मेरा होगा । 

अष्टविध विवाहों तथा द्वादशविध पुत्रों पर विचार करना है। 
इन विवाहों में रास ओर पेशाच तथा इन पुत्रों में क्षेत्रज, गृढ़ोत्पन्न, 

१४ 
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कानीन, सहोढ़, पौनभंव ओर शौद्र क्रमशः ऐसे विवाह और पुत्र हैँ 
जो किसी भी सभ्यमन्य जाति के लिए कलंक के कारण हैं ओर 
विशेषकर हमारे पूर्वजों की तो तथाकथित ( 50८७]]९० ) सभ्यता 
ओर संस्कृति का भंडाफोड़कर उनका नग्न स्वरूप आधुनिक सभ्य 
जगत्‌ के सन्मुख लाकर खड़ा ही कर देते हैं। जिस समाज में 
अबलाओं का बल-पूव क विवाहार्थ अपहरण और उनका सतीत्व 
नाशन, तथा व्यभिचार जेसे पापकर्म के द्वारा उत्पन्न हुए पुत्र भी 
धमंशाखानुसार क्रमशः दंडनीय और अब घ ठहराये जाने के बदले 
जायज क़रार दिये जाते हों उस समाज का नेतिक पतन किस रसातल 
को जा पहुँचा होगा, यह मानव-कल्पना के बाहर हे । उक्त विगहित 
विवाहों तथा पुत्रों, के कारण समाज में कितना दुराचार, कितना 
ध्यभिचार तथा कितनी संकरता फेल गई होगी, इसका अनुमान 
करना कठिन हे । इन सारी बुराइयों की जड़ हिन्दुओं का वह 
धामिक अन्धविश्वास था जो उन्हें एक कपोल्न-कल्पित सद्गति के 
लिए किसी भी प्रकार से पुञत्पत्ति के लिए विवश करता था। 
हिन्दुओं का विश्वास हे कि जब तक परलोक प्राप्य पिण्ड-तर्पणादि 
का देनेवाला पुत्र नहीं होता तब तक कोई भी व्यक्ति सद्गति प्राप्न 
नहीं कर सकता और न वद्द पित-ऋण से ही छुटकारा पा सकता है, 
अतः .चाहे जेसे हो पुत्र प्राप्त करना एक ज़रूरी फर्ज हे। दृत्तक 
मीमांसा धृत मनु वचन हे--- 
अपुत्रेण सुतः काय्ये: याहक्‌ ताहक्‌ प्रयत्नतः । 
पिण्डोदकक्रियाहेतोनो मसंकीत्त नाय च ॥ 

. अथ--पुत्रहीन व्यक्ति को चाहिए कि वह किसी न किसी प्रकार 
वा पुत्र, पिण्ड-तर्पशादि क्रियाओं को करने तथा वंश का नाम जारी 
रखने के लिए, यत्नपूव क कर ले । अन्रि का वचन है-- 

अपुन्नेणेव कत्त ठ्यः पुत्रप्रतिनिधि: सदा | 
पिण्डोदक क्रियाहेतोयस्मात्‌ तस्मात्‌ प्रयत्नतः ॥अ०स्सू० ५२॥ 
अथे--पुत्रहीन व्यक्ति को चाहिए कि वह्ठ पिण्ड-तपंणादि क्रिया 
के लिए यत्नपूष क, चाहे जेसे हो, सदा पुत्र का प्रतिनिधि कर ले । 
नोट---केवल औरस पुत्र ही यथार्थनामा है। ज्षेत्रन श्रादि उसके 
प्रतिनिधि ( 500800७५25 ) मांत्र हैं । महर्षि वशिष्ठ कहते हैँ--- 
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ऋगणामस्मिन्‌ सन्नयति अम्ृतत्व' च गच्छति | 
पिता पुन्नस्य जातस्य पश्येच्चेज्जीवतो मुखम । 
अनन्ता: पुत्रिणां लोकानापुत्नस्य लोकोउस्तोतिश्र यते ॥ 
अथे--पिता यदि उत्पन्न हुए अपने जीवित पुत्र का मुँह देख ले 
तो वह अपना पितृ-ऋण उस पुत्र को साँप देता है ओर मोक्ष को 
प्राप्त द्ोता है । पुत्रवालों के लिए अनन्त स्वगलोक हैं; पर वे पुन्नदीनों 
के लिए नहीं हैं, ऐसा वेदों में सुना जाता है । 
बंगाल के सुप्रसिद्ध हिन्दू कानून-विशारद श्री गोपालचन्द्र शास्त्री, 
एम० ए०, बी० एल० महोदय अपनी “,8 ][72९8६5८ (30 'र्वेए 
[.9४”, 55४0 ४05०७, 97. 80 & 8], में पूर्वोक्त विचिध 
आपत्तिजनक पत्रों पर अपनी सम्मति इस प्रकार देते हैं-- 
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अथ--उपयुक्त विविध प्रकार के पत्रों के विवरण से, जो प्राचीन 
काल में स्वीकृत थे, यह प्रकट होता है कि (प्राचीन हिन्दुओं में ) 
यौनसम्बन्ध बहुत ही ढोला था ओर स्त्रियों के सतीत्व का कोई मूल्य 
न था| पति ओर पत्नी का, पिता ओर पृन्न का, एब' स्वाभी और 
दास का सम्बन्ध, एक ओर असीस अधिकार तथा दूसरी ओर अधम 
अधीनता, वा एक दूसरे की सम्पत्ति हीने की भावना से भरा था। 
पिता द्वारा उत्पन्न द्दोना पृत्रत्व की कल्पना का आवश्यक अंश 
नेथा। 

इस विषय पर इतना ही लिखना पयाप्त हे। इतने से ही हमारी 
प्राचीन सभ्यता की मलक माल्यूम दो जाती हे | 
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(४ ) विदेशियों का हिन्दूुकरण--हिन्दू जाति में रक्त-संमिश्रण 
का चौथा कारण विदेशियों का हिन्दूकरण है। द्वितीय परिच्छेद में 
राजपूत जाति की उत्पत्ति लिखते समय बतलाया 
विदेशियों का गया है कि शक, हण, गुजर आदि कितनी ही 
हिन्दुकण. बिदेशी बबेर जातियाँ हिन्दू धर्म को ग्रहण करके 
राजपूत नामक एक नवीन क्षत्रिय जाति बन 
गई । पर इससे यह नहीं समझ लेना चाहिये कि इन बबरों का 
समूचा ही जनसमुदाय हिन्दू धर्म को ग्रहण कर लेने से ही क्षत्रिय 
वर्ण भें परिणत हो गया। बल्कि इन लोगों के केवल वे ही दल वा 
परिवार ज्ञत्रिय हुए जिन्होंने शासक-पदवी प्राप्त 
राणपूत की या किसी राज्य के संस्थापन में कृतकाय हुए 
ओर जो इनमें मध्यम तथा निम्न श्रेणी के लोग 
थे वे जाट, गूजर एव' इन्हीं के सदृश अन्य जातियों के रूप में ढल 
गये । इसी प्रकार दक्षिण भारत की गोंड, भर, कोल आदि अनाय 
जातियों के जिस दल ने अधिकार प्राप्तकर राज्य शासन, जो क्षत्रियों 
का धर्म हे, अपने हाथ में लिया वे तो चन्देल, बुन्देल, गहरबार आदि 
राजपूत-क्षत्रियों के रूप में परिणत हुए और इनके ही भाई-बन्धु, 
जो इस प्रकार की उन्नति न कर सके, गोंड आदि ही रह गये जो 
आज तक अपनी प्राचीन हीनावस्था में सड़ते हुए मजदूरी आदि 
कर अपना पेट पाल रहे हैं । 
राजपूत क्षत्रियों की ही तरह शाकद्ठीपीय ब्राह्मण भी भारतीय 
आरयों की सन्‍्तान नहीं हे । ब्राह्मणोत्पत्ति मात्तेण्ड नामक अन्थ के 
प्रष्ठ ४४१-४५४३ तक में इस जाति की उत्पत्ति 
शाकद्वीपीय ब्राह्मण भविष्यपराण के १३१वे अध्याय के आधार पर 
यों लिखी है-श्रीक्ृरष्ण के पृत्र साम्ब ने जो 
जाम्बवती के गर्भ से उत्पन्न हुआ था, सू्यदेवता का एक मन्दिर 
बनवाया ओर जब उस देवता की पूजा-पाठ के लिए उसे स्वदेश 
( भारत ) में देवलकर्म को स्वीकार करनेवाला कोई ब्राह्मण नहीं 
मिला, तो उसने सूर्यदेवता की आज्ञा से शाकद्वीप ( 5८9४४ ) 
से मगसंज्ञक ब्राह्मणों के दूश तथा मंदगसज्ञक शुद्रों के आठ, कुल 
मिलाकर अद्दारह, कुमारों को ज्ञाकर चन्द्रभागा नदी के तट पर बसा 
दिया इत्यादि। किसी-किसी विद्वान का कथन है कि साम्ब कुष्ट- 
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रोग से ग्रस्त हुआ । भारत में जब इस रोग का कोई चिकित्सक नहीं 
मिला, तो श्रीकृष्ण ने साम्ब की चिकित्सा कराने के लिए शाकद्वीप 
से कुछ मग ब्राह्मणों को, जो इस रोग की चिकित्सा करने में निपुण 
थे, अपने यहाँ बुलाया । परम्परागत अन्धविश्वासानुसार कुष्ट- 
रोग का मूल कारण सूयदेवता का प्रकोप है; अतः उन्हीं मग 
चिकित्सकों के परामशे से, जो सूयदेवता के पुजारी भी थे, श्रीकृष्ण 
ने रक्त देवता को प्रसन्न करने के लिए सूर्य का एक मन्दिर बनवाया 
ओर उन्हीं मग ब्राह्मणों को उसका पुजारी नियुक्त कर दिया। निदान 
सुयदेव की कृपा तथा सग चिकित्सकों की चिकित्सा से साम्ब कुष्ट- 
रोग से मुक्त हुआ । दोनों मतों की संगति इस प्रकार लग सकती है; 
क्योंकि इनमें कोई पारस्परिक विरोध नहीं है । ओर उन्हीं भारत में 
आये मग ब्राह्मणों की सन्‍्तान शाकद्वीपीय ब्राह्मण कहलाई । 

: पर शाकद्वीपीय ब्राह्मणों के ब्राह्मणत्व पर एक भारी अ्राक्षेप हे 
जिंसका निराकरण दुष्कर हे | मनु अपनी स्मृति के दसवे' अध्य/य में 
श्लोक ४३-४४ द्वारा, जिनका उद्धरण द्वितीय परिच्छेद में हो चुका 
है, कह गए हैं कि ब्राह्मणों के अदशशन (नहीं मिलने ) से शक 
क्षत्रिय, अर्थात्‌ शाकद्वीप के ज्ञषत्रिय, वृषत्षत्व (शुद्॒त्व ) को प्राप्त 
हो गए, जिससे सिद्ध होता है कि शाकद्दवीप में कोई ब्राह्मण था ही 
नहीं, तो फिर ये शाकद्वीपीय ब्राह्मण आए कहाँ से ' इनका 
ब्राह्मण॒त्व ही संदिग्ध है । 

इसपर एक प्रतिवादी कहता है कि भ्रविष्यपुराण में ही सूये ने 
साम्ब को शाकद्वीप से मग ब्राह्मणों को लाने के लिए आज्ञा देते 
समय कहा है कि शाकद्वीप में भी ब्राह्मणादि चार बर्ण रहते हैं 
जो क्रमशः मग, मगस, मानस और मन्दग कहलाते हैं; श्रतः सिद्ध 
हुआ कि शाकद्ठीप में भी जह्मण रहते थे जो मग कहलाते थे। पर 
मनुस्मृति स्मृति है ओर भविष्यपुराण पुराण हे; अतः स्मृति के 
सामने पुराण अमान्य है ।यों तो सभी देशों तथा सभी कालों में 
पुरोहित, सैनिक, व्यापारी तथा कुली ये चार भ्रकार के लोग जो 
क्रमशः ब्राह्मणादि चार वर्णा के सहश हैं, पाए जाते हैं; पर इससे 
वे कुछ ब्राह्मणादि चार वण नहीं हो जाते । चातुर्वेण्य की सत्ता 
तभी मानी जा सकती है जब वह श्र्‌ ति-स्मृति के आधार पर 
स्थापित की गई हो । ३'ग्लेंड के इतिहास के पाठकों को मालुम है 
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कि वहाँ के प्राचीन निवासी ब्रिटन लोगों ( 877:0॥8 ) के पुरोहित 
ड॒इड ( [70705 ) कहलाते थे। इसी प्रकार शाकद्वीप के निवासियों 
के पुरोहित, जो सूर्यदेव के पुजारी थे, मग कहलाते थे। सू्यदेव 
के उक्त कथन का केवल यही अभिश्राय है; ओर यह नहीं कि वे 
सचमुच ब्राह्मण हो थे। मनुस्मति ओर भ्रविष्यपुराण के उक्त 
अन्योन्य विरोधी वचनों की संगति इसी प्रकार लग सकती हे; 
किसी दूसरे प्रकार से नहीं। इसके अतिरिक्त शाकद्वीपस्थ चातुव ण्ये 
बोधक मगादि शब्द किसी अनाय भाषा के शब्द भालूम होते हैं 
कारण कि ये ब्राह्मणादि वर्णों वा कम से कम उनसे उपसेदों के अथ 
में भी किसी प्राचीन संस्कृत कोष में भी नहीं मिलते | वण बोधक 
अर्थ में इनकी व्युत्पकत्ति आदि का भी पता नहीं है । यों तो उणादि 
के सहारे अंग्रेज़ी-कारसी आदि शब्द भी संस्कृतवत्‌ सिद्ध किए 
जा सकते है । 

साम्ब ने शाकद्गीप से लाकर दस मग कुमारों का विवाद्द 
भोजकन्यात्रों के साथ कर दिया, जिससे भोजक जाति उत्पन्न हु 
ये भोजकन्याएं किस जाति की थीं, यह मालूम नहीं होता | पर अवश्य 
ही ये मग जाति की न थीं, नहीं तो भोजकन्या क्यों कहल्ञातों 
ओर यदि मग शोर भोज दो जातियाँ सिद्ध हुईं तो, ये विवाह 
अन्तजातीय हुए तथा भोजक जाति मिश्रित रक्त की हुईं । इन 
भाजकों के विषय में बाबू योगेन्द्रनाथ एम० ए०, डी० एलू० अपने 
जाति-पाँति-विषयक ग्रन्थ के प्रृष्ठ ५६६ में निम्नलिखित विवरण 
देते हैं -- 
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अथे--भोजक एक निम्न श्रणी के ब्राह्मण हैं जो राजपूताने में 
पाये जाते हैं । ये जेनियों के यहाँ पुजारी ( सेबग ) का काम करते 
हैं और उनके आतिथ्य में भाग पाते हैं अथात्‌ उनके घर भोजनादि 
प्रापत्तर अपना जीवन-निर्वाह करते हैं। भोजक जाति के कुछ 
लोग पुण्करक्षेत्र में पंडों का काम करते है। पर जब जयपुर के 
महाराज स्वगवासी जयसिंह तथ। जोधपुर के महाराज स्वगवासी 
बस्तसंदद को पुष्करघ्तेत्र के इन भोजक पंडों के ब्राद्मणत्व में सन्देषद 
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हुआ तो उन लोगों ने इन पंडों को अपनी पुरोहिताई से हटाकर 
इनकी जगह गोड़-सनाह्य ब्राह्मणों को अपना परोहित बनाया । 
मिथिला श्रादि प्रान्तों में शाकद्वीपियों के विषय में यह श्लोक 
प्रचलित हे---कुष्मांडं महिषीक्षीरं बिल्वपत्र मगद्धिजम । चत्वार्येतानि 
वस्तूनि श्राद्ध षु परिवजयेत्‌ । 

अथ--कुम्हड़ा, भेंस का दूध, बेलपत्र ओर शाकद्वीपी ब्राह्मण 
इन चारों वस्तुओं को श्राद्ध में नहीं आने देना चाहिए । 

यह तो हुआ दश मगकुमारों की सन्‍्तान भोजकों का विवरण । 
ओर उनके साथ जो आठ मंदग कुमार आए थे उनका विवाह शक 
जाति की कन्याओं से हुआ ओर उनकी ओलाद शुद्र हुईं। 

पर सबसे कठिन प्रश्न तो यह है कि वतमान काल में भारतवष 
में पाए जाने वाले निःशेष शाकद्ठापीय ब्राह्मण पूर्वोक्त दृश मगकुमारों 
की ही सन्‍्तान हैं वा मगों की किसी दूसरे जस्थे की, जो भारत में 
साम्ब द्वारा लाए न जाकर किसी दूसरे काल में शाकद्वीप से आकर 
भारत में आ बसा। पर साम्ब द्वारा लाए गए दश मगकुमारों के 
अतिरिक्त किसी दूसरे मग-जत्था का भारत में आ बसना किसी भी 
पुराण वा इतिहास से प्रमाणित नहीं होता । अतः विवश होकर हमें 
मानना पड़ता है कि भारतवर्ष के सभी शाकद्वीपीय ब्राह्मण साम्त्र 
द्वारा लाए गए दश मगकुमारों की हो सन्‍्तान हैं ओर भोजक हैं । 
अन्य विद्वानों को भी इस विषय में खोज करनी चाहिए और इन 
लोगों के पक्ष में यदि कोई प्रबल प्रमाण मिले तो सबसाधारण की 
सन्देह-निवृत्ति के लिए उसका प्रकाशन होना चाहिए । ये लोग पहले 
कपास का बना हुआ, भीतर से पोला, सॉप की केंचुल के समान एक 
प्रकार का बस्र जनेऊ की जगह अपने गले में डाला करते थे; पर 
ज्यों ही इन्होंने भारत में आकर ब्राह्मण की पदवी प्राप्त की त्यों ही इन 
लोगों ने उक्त वसत्र विशेष को त्यागकर यह यज्ञोपवीत पहनना 
आरंभ कर दिया । द्विज मात्र में गोन्न बचाकर विवाह होना 
चाहिए । यही घमेशाख्थय की मयोदा है, पर शाकद्ठीपीय ब्राह्मणों के 
यहाँ गोत्र का गोत्र में विवाह हो जाता है। इनके १२ गोत्र तथा ७४ 
पर! यानी अल्ल होते हैं। कोई कोई “पर से 'प्रवर' की कल्पना 
करते हैं तथा दूसरे लोग “पर! से 'पर! का अभिप्राय निकालते हैं 
अथात वे पर अथवा ग्राम जहाँ से उक्त ७४ कुलों का निकास हुआ | 
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0४७, +, #+, ०००, (९०८05प05 (72ण्गयय95आ0०7०/ अपने ग्रन्थ 
के प्रष्ठ १४९ में लिखते हैं कि ये लोग गोत्र का गोत्र में विवाह कर 
लेते हैं; केवल “पर” टालते हैं। ब्राह्मण-निणय ग्रन्थ के प्रृष्ठ ४३८ 
-४५९३ तक पढ़िए । 
विहार प्रान्‍्त का वह भाग जो गंगा नदी से दक्षिण धथा शोण 
नद्‌ से पूव है, मगह कहलाता है । मगह शुद्ध संस्कृत शब्द 
मगध' करा अपभ्रश है। मगह में छठ नामक सूर्य का ब्रत जिस 
समारोह के साथ मनाया जाता है वेसा भारत के किसी भो प्रान्त 
में नहीं मनाया जाता । सूर्य-पूजा शाकद्वीपस्थ मग जाति का मुख्य 
घधमे था। जब ये मग भारत में आए तो व॑ सूर्योपासना अपने साथ 
ही यहाँ लेते आए, जिससे उक्त ब्रत का प्रचार हुआ | जान पड़ता 
है कि मग लोग अधिक सख्या में विहार प्रान्त के उक्त भाग में जा 
बसे, जिससे उसका नाम 'मगध! पड़ गया । संस्कृत के व्याकरणानुसार 
प्गध! शब्द की व्युत्पत्ति इस प्रकार है-- मग तन्नामक जाति 
विशेष दधाति धारयति इति मगधः मगशब्दा।त्‌ “आतो5नुपसर्गे कः, 
इति क प्रत्यय: । शर्थात्‌ जो मग जाति को धारण करे वह मगध है। 
(४) जात्यन्तर-प्रहण वा जाति-परिवत्तन--रक्त-संमिश्रण का 
पाचवाँ कारण अपनी जाति को छोड़कर दूसरी 
जात्यन्तग्रहण. जाति में मिलना है। इनके उदाहरण सवालाखे, 
गयावाल, प्रयागवाल आदि ब्राह्मण कही जाने- 
वाली जातियाँ हैं जिनका विवरण द्वितीय परिच्छेद में दिया 
जा चुका है। क्रक साहब ने अपने 025 
सवालाखे /०प० (295८८४5 नामक ग्रन्थ में ऐसे ब्राह्मणों 
आदि ब्राह्मण के ओर भी उदाहरण दिए हैं जो मूलतः 
नीच जातियों के सदस्य होते हुए भी किसी 
राजा के द्वारा ब्रह्म-भोज के अवसर पर ब्राक्षण बना दिए गए। उक्त 
साहब बहादुर के अन्थ का सम्बन्धित अंश [7९ छिलक्कगाक्षा5 
नामक एक अंग्रेज़ी पुस्तक के प्रृष्ठ २४ में उद्धृत हुआ हे 
ज्ञिसका भावानुवाद यह है कि अवध और पश्चिमोत्तर प्रदेशों 
की परम्परागत कथाएँ राजाओं द्वारा, जब उन लोगों को किसी 
यज्ञ वा भोज के लिए असली ब्राह्मणों की पयाप्त संख्या नहीं मिली, 
नीच जातियों से ब्राह्मण बनाए जाने की कदट्दानियों से भरी पड़ी हैं. । 
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उदाहरणत: प्रतापगढ़ के कुंडा ब्राह्मण राजा मानिकचन्द के द्वारा 
बनाए गए हैं जब उनको १२४,००० ब्राह्मणों की इष्ट संख्या, जिनको 
भोज देने का उन्होंने संकल्प किया था, नहीं मिली। इस प्रकार 
कितने अहीर, कुरमी और भाट जनेऊ पहनाकर ब्राह्मण बना दिए 
गए जिनके वंशज आज तक ब्राह्मण हैं। ऐसी ही कहानियाँ अमतारा 
के पाठक, हरदोई ज़िले के पांडे तथा गोरखपुर एव' बस्ती ज़िलों के 
विपुल संख्यक सवालखियों के विषय में भी कही जाती हैं जिन्होंने नीच 
जात्युत्पन्न होकर भी दुबे, उपाध्याय, तिवारी, मिश्र, दिक्षित, पांडे 
अवस्थी और पाठक की उच्च उपाधियाँ धारण कर ली हैं। लगभग 
डेढ़ सो बष हुए कि असोथर के राजा भगवन्त राय ने एक नोनिए 
को ब्राह्मण बना दिया था जिसके वंशधर ऐमी के मिश्र ब्राह्मण हैं। 
जाति-परिवत्त न द्वारा जिस प्रकार कितनी जातियाँ हिन्दू समाज 

के निम्न स्तरों से उठकर ऊपर को चली गई 

यादव क्षत्रिय... हें, उसी प्रकार कितनी ही जातियाँ ऊपर से 

से श्रद्दीर नीचे को चली आई हैं। उदाहरणत: यदुब शीय 
क्षत्रिय राजकुमार आहुक के वशधर अहीर 

हो गए। शक्तिसंगमतंत्र में लिखा है--“आहुक ब'शात्‌ समुद्भूता 
आभीरा इति प्रकीर्तिताः ” अथात्‌ अहीर आहुक के वश में उत्पन्न 
कहे गए हैं।इसका समथन जातिविवेकाध्याय के द्वार! भी होता है 
यथा--“आहुक जन्मवन्तश्च आभीरा: क्षत्रियाउभवन्‌।” अर्थात्‌ 
आहुक से जन्मे हुए क्षत्रिय अहीर हो गए । इन प्रमाणों से सिद्ध 
होता हे कि अवश्य ही कुछ यदुब शीय क्षत्रिय अवनति को प्राप्त होकर 
गोपालन आदि अहीरोचित कमे करते-करते अह्दीरों में जा मिले हें; 
पर आजकल इनकी पहिचान मुश्किल है, जिसका 

भट्टी राजपूत से फल यह हुआ कि सभी अहीर अब अपने को 
नाई आ्रादि यादव ज्षत्रिय कहने लग गए हैं । इसी प्रकार भदूटी 
वशीय ज्ञत्रिय फूल ओर केवल की सन्‍्तान नाई 


* हो सकता है, कुछ नाई मूलतः राजपूत हों, पर इधर कुछ वर्षो से सभी 
नाई अपने को "न्यायी-ब्राह्मयण” घोषितकर ब्राह्मण बनने के लिए क्ाफी 
ऊधम मचा रहे हैं । वस्तुतः ये संकर शूद्र हैं | ब्यासस्मति (११०) के अनु 
सार नाई, बढ़ई और श्रहीर, ये 'त्रिविध-चाण्डाल हैं | इज्ञामों की पूरी हजामत 
'खसप्तबण्डी जाति-निणंय (प्र० भा०)' में बना दी गई है | देख लीजिए | 

५१९. 


११४ हिन्दू जाति का उत्थान और पतन 


ओर कुम्हार, रकेच्छो की सन्‍्तान बनिए, देसाऊ (देकाऊ ) 
के बशधर सुतार और बढ़ई तथा देवसी के वशज ऊँटपाल हो 
गए | टाड साहब के “राजस्थान” में जैसलमेर 
ब्राह्यणिए का इतिहास पांढ़ण। इसी प्रकार की जातीय 
बढ़ई आदि अवनति कुछ पाचाल ब्राह्मणों की भी हो गई। 
पात्चाल देश के कतिपय ब्राह्मण बढ़ई, लोहार, 
सोनार आदि शिल्पियों की जीविका लेकर क्रमशः ब्राह्मणिए बढ़ई, 
ब्राह्मणिए लोहार, ब्राह्मणिए सुनार आदि संज्ञक जातियों के रूप में 
परिवति त हो गए | इनमें अभी तक न्राह्मणो चित संस्कार, रीति-रश्म, 
आपष गोत्रादि प्रचलित हैं, जिन्हें देखकर भारत के विद्वानों ने उक्त 
जातियों को उपग्राह्मणों में खीकृत कर लिया है । पर अन्धेर तो यह 
हे कि उक्त ब्राह्मणिए बढ़इयों, लोहारों, सोनारों आदि की देखा-देखी 
सब के सब संकर-वर्णी तथा शुद्र-वर्णी बढ़इयों, लोहारों, सोनारों 
आदि ने भी, जो चिरकाल से संस्कारहीन थे और जिनमें 
मद्य-मांसादि का सेवन तथा विधवाओं का पत्यन्तरग्रहणादि शूद्रोचित 
कमे अभी तक प्रचलित है, लम्बी-लम्बी चोटियाँ सिर पर रखकर 
ललाट में तिलक-छापे लगाकर, गल्ले में जनेऊ तथा पैरों में खड़ाऊ 
पहनकर परस्पर पडितजी-पंडितजी कहते और नमस्कार करते हुए 
अपने को पाद्लाल ब्राह्मण घोषितकर ब्राह्मण बन जाने के 
लिए सिरतोड़ परिश्रम कर रहे हैं। इनमें स कितने ही अपने को 
विश्वकम्मी की सन्‍्तान होने के आधार पर विश्वकम्मों ब्राह्मण 
बतलाते तथा विश्वकम्मों की रथयात्रा निकालकर उनकी जयन्ती 
मनाते हैं। पर विश्वकम्मां शब्द दो अर्थों में प्रयुक्त होता है-- 
(१) जगत्स्रष्टा ओर (२) देवशिल्पी | यदि पहला अथ लिया जाए तो 
निःशेष मनुष्य जगत्ख्रष्टा की सन्‍्तान होने से विश्वकम्मों ब्राह्यण और 
इसीसे बढ़इयों के सजाति हो जाएँगे, नहीं हो सकता । और यदि 
दूसरा अर्थ लिया जाए, तो देवशिल्पी विश्वकम्मा तथा उनकी ख््री 
का वरणण-निणंय होना चाहिए, जिससे उनकी सनन्‍्तान का वर्णुनिशुय 
हो सके । वर्णंविवेक-चन्द्रिका के ३६वें श्लोक के आधार पर विश्व 
कम्मो ब्रह्मा के चरण से उत्पन्न होने के कारण शूद्र हैं ओर उनके 
पुत्र भी शूद्र हैं-- 
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ब्रद्मणश्चर णज्ज ज्ञे विश्वकम्मो प्रतापवान्‌ | 
तस्यात्मजाश्चदुद्ध षा: शुद्रवर्णेप्रतिष्ठिता: | ३६ ॥ 
अथ--प्रतापी विश्वकम्मां ब्रह्म के चरण से उत्पन्न हुए। ओर 
उनके दुद्ध षेपुत्र शूद्र वण में रखे गए। दुद्ध षे वह हे जिस पर 
आक्रमण करना कठिन है | दुद्ध षें> दुरतिक्रम | पुनः श्लोक ३७-३६ 
के अनुसार-- 
इन विश्वकर्म्मा ने मनन्‍्मथ गोप की प्रभावती नामक कन्या से 
विवाहकर उसमें मालाकार, कमंकार, शंकुकार, कुविन्दक, कुंभकार 
ओर कंसकार, ये छः पुत्र उत्पन्न किए जो सभी शुद्र वो में स्थित हैं । 
इसमें बढ़इयों का कहीं भी पता नहीं है ओर यदि उनका पता भी 
होता तो वे भी शूद्र बण में ही रखे जाते । 
विष्णु-रहस्य के अनुसार विश्वकम्मों वेश्य हैँ। जातिभास्कर 
प्ृू० २०५, श्लोक ३० पढ़िए--- 
अशि्वनों धनदो विश्वकम्मां विद्याधरादय: । 
| वेश्यवर्ण पतितेषां धनदं व्यदधाद्धरि:॥ ३० ॥ 
अथ-दोनों अश्विनीकुमार, कुबेर, विश्वकर्मा और विद्याधरादि 
ये वेश्यवर्ण वाले हैं । भगवान्‌ विष्णु ने कुबेर को इन लोगों का 
स्वामी बनाया । 
विष्णुपुराण, प्रथम अंश; अध्याय १४, श्लोक ११८-१२१ के 
अनुसार विश्वकम्मोी आठवें बसु प्रभास के द्वारा देवगुरु बृहस्पति 
की बहिन में उत्पन्न हुए लिखे गए हैं। ब्राह्मण-निणेय, प्रृष्ठ ४०४ 
पढ़िए-- 
वृहस्पतेसत्र्‌ भगिनी वरस्त्री ब्रह्मचारिणी | 
योगसक्ता जगत्कृत्सन मसक्ता विचरत्युत ॥ 
प्रभासस्य तु भायो सा वसूनासष्टमस्य च । 
विश्वकम्मां महाभाग स्तस्‍्यां जज्ञे प्रजापति: ॥ 
अथ_- वृहस्पति की बहिन सुन्दरी और ब्रह्मचारिण! थी। वह 
योग-बल से सब जगत्‌ में घूमा करती थी | वह बसुओं में आठवें बसु 
प्रभास की स्ली थी। उसके गभ से बड़े भागवाले विश्वकर्मा नामक 
प्रजापति उत्पन्न हुए । 
विष्णु-रहस्य के अनुसार प्रभास क्षत्रिय हैँ । जातिभास्कर, 
पृष्ठ २०७, श्लोक १० पढ़िए-- है 
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इन्द्र प्र्युम्न चन्द्राक बसु रुद्रादयोडपरे | 
... मरुतः क्षत्रवरणेत्वाज्जज्षिरे ज्षत्रजीविका: ॥१०॥ 
अथ--इन्द्र, प्रद्य म्न, चन्द्र, सुय, बसु, रुद्रादि तथा अन्य देवगण 
क्षत्रिय वण होने से क्षत्र-जीविका वाले हुए । 
अब प्रभास-पुत्र विश्वकर्मा का वण -निणग य कीजिए | प्रभास 
एक वसु होने के कारण क्षत्रिय हैं और उनकी ख््री वृहस्पति की बहिन 
होने के कारण ब्राह्मणी हुईं। अतः विश्वकम्मो क्षत्रिय पिता के द्वारा 
ब्राह्मणी माता में उत्पन्न होने के कारण मन्वादि धमंशास््रकारों के 
मत से जातितः 'सूत” हुए जिसका काम रथ हॉकना है । देवशिल्पी 
विश्वकम्मा का ब्राह्षण होना कहीं भी लिखा नहीं मिलता। यदि 
बढ़ई भाइयों के सन्‍्तोष के लिए विश्वकम्मों को ब्राह्मण भी मान लें 
तो भी इन भाइयों का ब्राह्मण होना सिद्ध नहीं होता; क्योंकि विश्व- 
कर्म्मा ने जिस ख्री में बढ़्इयों को उत्पन्न किया था वह शुद्रा थी 
ओर ब्राह्मण पिता द्वारा शुद्रा माता में उत्पन्न हुई सन्तान ब्राह्मण न 
होकर 'पारशव” होती हे । जातिभास्कर, प्र० १६४ तथा १६४ में 
उद्धृत ब्रद्यवे० पुराण, त्रह्मखंड, अध्याय १०, श्लोक १६, २० और 
२१ पढ़िए-- ह 
विश्वकर्म्मा च शुद्रायां वीय्योधानं चकार सः | 
ततो बभूव: पुत्राश्व नवेते शिल्पकारिण: ॥१८॥ 
मालाकार: कम्मकार: शंखकार: कुविन्दक:ः । 
कुंभकारः कंसका र: षड़ेते शिल्पिनां वरा: ॥२०॥ 
सूत्रधारश्चित्रकार:ः स्वण कार स्तथैवच | 
तासते ब्रह्मशापादयाज्या . वण संकरा: ॥२१॥ 
अथे--विश्वकम्मोी ने शुद्रा में वीयोधान किया, जिससे शिल्प- 
कर्मा ६ पुज्॒ उत्पन्न हुए। इन ६ शिल्पियों में मालाकार ( माली ), 
कर्मकार ( लोहार ), शंखकार (शंख की चीज़ें बनाने वाले ), 
कुविन्दक (जुलाहा), कुम्हार और केसरा, (ठठेरा, तमेड़ा आदि) ये ६ 
श्रेष्ठ हें । तथा सूत्रधार ( बढ़ई ), चितेरा और सोनार ये तीन ब्रह्म- 
शाप के कारण पतित और अयाज्य वर्शेसंकर हैं। जिनको यज्ञक्म 
का अधिकार नहीं हे बह अयाज्य हैं । 
पहले जिन बत्राद्मणिए बदुइयों आदि उपन्राह्मणों का उल्लेख हुआ 
है उनका इस विश्वकर्मा से कोई वंश का सम्बन्ध नहीं मालूम पढ़ता, 
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सिवा इसके कि उन लोगों ने विश्वकम्मों के वंशजों का पेशा 
अखितयार कर लिया है । उनकी उत्पत्ति ब्राह्मणोत्पत्तिमात्त णड में लिंग- 
पुराणोक्त शैवागम के आधार पर यों लिखी है कि ब्रह्मा के पुत्र 
स्वायंभुव + नु ने शिल्पायन, गौरवायन, कायस्थायन और मागधायन 
इन चार उपन्राह्मणों को उत्पन्न किया | इनमें शिल्पायन की सन्‍्तान 
लोहार, सुनार ( बढ़ई ), पथरकट, तमेड़े, और सोनार हैँं। पर 
शैबागम से किस ग्रन्थ का अभिप्राय है, यह ब्राह्मणोर््पत्तिमात्तरड 
में नहीं लिखा और लिंगपुराण में यह कथा नहीं मिलती । अतः 
इसकी प्रामाशिकता अविश्वसनीय है। अनुमान होता है कि ब्राह्मणिए 
बढ़ई आदि मूलतः ब्राह्मण ही हैं; पर पुश्त-दर-पुश्त शिल्पियों का 
धन्धा करते चलते आने से ब्राह्मणत्व से गिरकर उपन्राह्मण हो गए | 
ब्राह्मणिए बढ़इयों ओर ब्राह्मणिए सोनारों की तरह क्षत्रिय बढ़ई 
ओर क्षत्रिय सोनार भी होते हैं जो मूलतः क्षत्रिय थे। इसी प्रकार 
चमर बढ़ई भी होते हैं जो मूलतः चमार थे । 


श्रब यहाँ पर वेद्य जाति के विषय में कुछ लिखकर इस पर च्छेद्‌ 

को समाप्त करता हूँ । चिकित्सा करना इस जाति की जातीय जीविका 

है | बंगाल के वेथ्य एक शिक्षित तथा प्रतिष्ठित 

वैद्य जाति हैं, पर इस जाति का वर्गनिर्णय करना 

कठिन है। शिक्षा-विभाग के फार्मों में राजपूत, 

भमिहार, कायस्थ ओर वेद्य छात्रों को इकट्टें गिनकर उनकी संयुक्त 

संख्या एक ही स्तम्भ में लिख देते हैं। इस जाति की उत्पत्ति कई 

प्रकार की लिखी मिलती है । ब्रद्मवेवत्त पुराण के अनुसार ब्राह्मण 

की सखी में अश्विनीकुमार से उत्पन्न हुआ पुत्र वेच्य कहलाया, जिसे 

खुद उन्होंने ही चिकित्सा-शासत्र पढ़ाया | पर शब्द-कल्पद्रुम में 
लिखा दै-- 


सत्यत्नेताद्वापरेष. युगेषु ब्राह्म॒णाः किल | 
ब्रह्मक्षत्रियविद्शु द्रकन्‍्यका उपयेमिरे ॥ 
तत्र वैश्यसुतायां ये जज्ञिरे तनया अभी। 
सर्वे ते मुनयः ख्याता वेद्वेदांगपारगा:॥ 
तेषां मुख्योउम्रत।चाय्यस्तस्थावम्बाकुस्ले हिततू। 
अम्बष्ठ इत्यसावुक्त स्तनों जातिप्रवत्त नातू | 
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परे सर्वेडपिचाम्बष्ठा वेश्या-ब्राह्मण-संभवा: । 
अथ रुकृप्रतिकारित्वाद्‌ भिषजतते प्रकीत्तिता: ॥ 
सत्ये वेद्या: पितुस्तुल्यासत्रे तायां च तथा स्मृता: । 
द्वापरे क्षन्नवत्‌ प्रोक्ता कलो वेश्योपमा: स्मृता: ॥ 
अथाम्बष्ठेषु सर्वेषु विख्याता अभवन्नमी | 
सेनोदासग्थ॒ गुप्ततच दत्तोदिवः करोघर:॥ 
राज: सोमश्च नन्दिश्च कुडश्चन्द्रश्चरक्षितः । 
एपबां वंशा: समुत्पन्ना एतत्पद्धतयों मता: ॥ 
अथ--कहते हैं कि ब्राह्मण लोग सत्यादि तीन युगों में ब्राह्मणादि 
सभी वर्णा' की कन्‍्याओं के साथ विवाह करते थे | उनमें वैश्या 
ख्ीसे जो पुत्र उत्पन्न हुए वे सभी वेदवेदांगपारण विख्यात मुनि 
हुए । उन पुत्रों में मुख्य अम्रताचाय हुआ जो अम्बा (माता ) के 
कुल में रह जाने के कारण अम्बष्ठ कहलाया और उसी से जाति 
को प्रवतेन होने से वेश्या-त्राह्यण से उत्पन्न सभी लोग अम्बष्ठ 
ओर चिकित्सा करने के कारण वद्य कहलाए। व द्य जाति सत्य- 
युग और त्रेता में ब्राह्मण के, द्वापर में क्षत्रिय के ओर कलि में व श्य 
के तुल्य कद्दी गई है | इस जाति में सेन, दास, गुप्त, दत्त, देव, कर, 
धर, राज, सोस, नन्दि, कु ड, चन्द्र ओर रक्षित ये १३ वश प्रसिद्ध 
हैं। बंगाल के राजा आदि शूर ओर वल्लाल सेन इसी जाति के 
शिरोमणि थे | श5द-कल्पद्र म में आंदे शूर को “अम्बष्ट कुल- 
संभूत/ ओर वल्लाल सेन को 'अम्बष्ट कुलनन्दनःः लिखा 
गया है । 


अथ चतुथ परिच्छेद 


प्राचीन हिन्दुओं का खान-पान 


इस परिच्छेद में प्राचीन हिन्दुओं के खाद्य पदार्था' पर विचार 
किया जाएगा | ऋग्वेद के अध्ययन से पता चलता है कि वे दिक 
काल में जो ओर गेहूँ खेतों की मुख्य उपत्र और तत्कालीन हिन्दुओं 
के मुख्य खाद्य पदाथ थे। वेदों में चावल का व्यवहार ढ्वोना नहीं 
पाया जाता । उस काल के हिन्दु पक्ति ( चपाती ), पुरोडाश, अपूप, 
करंभ आदि नाना प्रकार की चीज़ें तेयार करके खाते थे। मांस- 
भोत्नन भी उस काल में बहुत प्रचलित था ओर आधुनिक हिन्दू- 
जनता यह जानकर चौंक उठेगी कि अन्य खाने योग्य पशुओं के 
मांस की तरह गोमांत भी खाद्य पदार्थों में स म्मलित था। प्राचीन 
हिन्दुओं में गोमांस खाने के प्रचलन के विषय में आगे चलकर 
विचार किया जाएगा; तब तक अन्य पशुओं तथा पक्षियों और 
मछली आदि जलचरों के भक्षण करने के विषय में, जिनका मांस 
आधुनिक हिन्दू भी खाया करते हैं, प्राचीन अन्थों के आधार पर, 
पाठकों की जानकारी के लिए, कुछ विवरण दे देना अनुचित 
न होगा । 
मनु ने अपनी स्मृति के पाँचवे' अध्याय में भक्ष्याभक्ष्य पदार्थों 
पर विचार करते हुए निम्नलिखित जन्‍्तुओं के 
मांस भक्षण-योग्य बताए हँ-- 
पाठीन रोहिताबाद्यौ नियुक्तो हठयकव्ययो: । 
राजीवान सिंहतुण्डांश्च सशल्कांश्वेव सव शः ॥१६॥ 
श्वाविधं शल्यक गोधां खड्गकूमशशांस्तथा । 
» क्यान्‌ पद्मननखेष्वाहुर नुष्ट्रां श्चेकतोदतः ॥॥१८॥ 
अथ्थे - पाठीन (पोठिया) और रोहू मछली आद्य अर्थात्‌ खाने 
योग्य कही है और दृव्य (देवताओं के नेवेग) और कव्य (पितरों के 
पिण्ड दान) में विहित हैं | इसी प्रकार राजीव 'मत्स्य-मेद), सिंहतुख्ड 
(एक प्रकार की मछली), तथा सभी छिलके (चोंयटे) दार मछलियाँ 


भदंय मांस 
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भक्ष ण-योग्य हैँ ॥१६॥ साही, सेई (एक प्रकार का कॉठेदार जंगल्ली 
जानवर), गोहू, गेंडा, कछुआ और खरगोश इनको पंचनखों में और 
एक ओर दाँतवालों में ऊंट को छोड़ ओर सभी जन्तु भक्ष्य हैं ॥१८॥ 

नोट--एक ओर दाँत होने के कारण गाय, बैल, साँड़, बकरा, भेंड़, 
हरिण आदि सभी भक्षण योग्य हो गए। 'राजीव शब्द के शअ्रर्थ हैं 
कमछ, द्वाथी, मुग विशेष, मत्ध्य-मेद और सारस पक्की प्रसंगानुसार श्र्थ 
कीजिए | 

तत्पश्चात्‌ इन [विविध जन्तुओं के मांसों को किस विधि से भक्षण 
वा वज्ज न करना चाहिए, इस विषय में वे अपनी सम्मति इस प्रकार 


देते हैँ-- 

प्रोक्षतं भछये मांस तब्राह्मणानां च काम्यया । 

यथाविधि नियुक्तरतु प्राणानामेब चात्यये ॥॥२७॥। 

यज्ञाय जग्धिमोंसस्येत्येष देवो विधि: स्मृतः । 

अत न्यथा प्रवृत्तिस्तु राक्षसो विधिरुच्यते ॥|३१॥। 

क्रीत्वा स्वयं वाप्युत्पाद्य परोपकृतमेव वा । 

देवान्‌ पितृ श्वाचयित्वा खादन्मांसं न दुष्यति ॥३२॥ 

यज्ञाथ पशव:ः स॒ष्टाः स्वयमेत॒ स्वयं भुवा । 

यज्ञस्य भूत्ये स्वस्थ तस्मायज्ञेवधो5व घः ॥३६॥ 

ओषध्य: पशवो वृत्षास्तिय॑द्नञः ्षिणस्तथा । 

यज्ञार्थ निधन प्राप्ता: प्राप्लुवन्त्युत्खती: पुनः ॥००॥ 

मधुपके च यज्ञे च पिहृदेव॒त कम्मंणि । 

अत्रैव पशवो हिंसा नान्‍्यत्रेत्यत्रवीन्मनु, ॥४१९॥ 

या वेद्विहिता हिसस्‍्या नियताइस्मिंश्चराचरे | 

अहिंसा मेव तां विद्याई दाद्धम्मों हिनिबेभो ॥४४॥ 

अर्थ-यज्ञ के अंगीभूत पूजित पशु का मांस भक्षण करे। 

प्राशान्त होता हो तो ब्राह्मणों की आज्ञा देने पर नियम के साथ एक 
बार मांस भक्षण कर ले ॥२७॥ यज्ञ के लिए मांस का खाना देव- 
विधि कही गई है और इससे अन्यथा अ्रथांत्‌ बिना यज्ञ के मांस 
खाना राक्षस-विधि कही जाती है ॥३१॥ मोल लेकर या अपने से 
उत्पन्न करके अथवा ओर किसी का लाकर दिया हुआ मांस देवताओं 
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तथा पितरों के देकर शेष खाय तो पुरुष दोष को नहीं प्राप्त होता ॥३२॥ 
यज्ञ की सिद्धि के लिए प्रजापति ने स्वयं ही पशु उत्पन्न किए हैं और 
यज्ञ अथात्‌ अग्नि में डाली हुईं आहुति इस समग्र जगत्‌ की बृद्धि के 
लिए होती है; श्रतः यज्ञ में जो बध है वह बध नहीं है ॥३६॥ ओष 
घी, पशु, बज, पड़कर चलनेवाले जन्तु जेसे कछुए आदि तथा पक्षी 
यज्ञ के लिए नाश को प्राप्त होकर जन्मान्तर में उत्तम योनि में उत्पन्न 
होते हैं ॥४०॥ मधुपक#& में तथा ज्योतिष्टोम आदि पिच्य एवं देव कर्म 
में ही मांस भक्तियों को पशु मारने योग्य है; अन्यत्र नहीं, ऐसा मनु 
ने कहा है ॥४१॥ कमविशेष तथा देशकालादि के द्वारा जो नियमित 
ओर वेदविहित हिंसा हे उसे इस चराचर जगत्‌ में अहिंसा जाने; 
क्योंकि बदू उसको अहिंसा कहता है और वेद से ही सब धर्मों का 
प्रकाश होता है ॥४४॥ 
पुनः उक्त प्राणियों के मांस क्‍यों भक्षण करने चाहिए, इसकी 

कैफ्रियत मनु यह देते हैं--- 

प्राणस्यान्नमिदंसव्व प्रजापतिरकल्पयत्‌ । 

स्थावरं जंगमं चेव सठव प्राश॒स्य भोजनम्‌ ॥२८॥ 

चराणामन्नमचरादंट्रिणामप्यदं ट्टिणः । 

अहस्ताश्च सहरतानां शूराणां चेव भीख: ।२६॥ 

नात्तादृष्यत्यदन्नाद्यान्‌ प्राणिनो5हन्यहन्यपि । 

धात्रेवसष्टाह्मा्याश्च प्राणिनोउत्तार एव च ॥३०॥ 


अथ--प्रजापति ने ये सब खाने योग्य पदार्थ शरीरान्तर्गत भोक्ता 
जीव के लिए बनाए हैं| पशु आदि जंगम तथा धान्‍्य जौ आदि स्थावर, 
ये सभी पदाथ उस जीव के भोजन हैं, अतः जोव-रक्षा के लिए मांस 
खाना चाहिए ॥२८॥ जंगमों ( हरिण आदिकों ) के अचर ( तृण, 
घास आदि ); दाढ़वालों ( बाघ आदिकों ) के बिना दाढ़वाले ( हरिण 
आदि ); हाथ वालों के बिना हाथवाले ( मछली आदि ) और शूरों 
( सिंह आदेकों ) के डरपोक ( हाथी आदि.) भक्ष्य हैं। विधाता की 





#“मधूनां मधुररसात्मकानां द्रव्याणां पर्को योगोयस्मिन्सः' अर्थात्‌ जिसमें 
मधुर द्वव्यों का योग हो वह मधुपक है | यद्द दही, घी, जल, शहद और चीनो 
के योग से बनता है । 

१३ 
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रृष्टि ऐसी ही है ॥२६।। खाने योग्य प्राणियों को प्रतिदिन खाता हुआ 
भी मनष्य ( वा कोई अन्य भक्षक ) दोषी नहीं होता; क्योंकि विधाता 
ने ही भट_्य और भक्षक बनाए हैं ॥३०॥ 


मनुस्मृति के उक्त उद्धरणों से स्पष्ट है कि मन विशेष जीवों के मांस 
खाने की व्यवस्था तो देते हैं; पर वहाँ वे दो प्रतिबन्ध लगा देते हैं-- 
(१) बिना देवताओं और पितरों को समपंण किए मांस नहीं खाया 
जाए और (२) बिना ऐसे आर्पत्तिकाल के उपस्थित हुए, जब आहारा- 
भाव वा किसी व्याधि के कारण प्राणान्त होता हो, मांस नहीं खाना 
चाहिए । 


इस प्रकार मांस के भक्षण और वज्जन की विधि तथा श्रप्नोक्तित 
एवं अनापत्तिकालिक प्राणि-बंध ओर तन्मांस भक्षण के विविध कुफ 


बतलाकर मन मांस भक्षण विषयक अपना अन्तिम फेसला ( निर्णय ) 
यों देते हैं-- 


न मांस भक्षणे दोषों न मद्य न व मेथुने । 
प्रवृत्तिरेषा भूतानां निवृत्तिसतु महाफला ॥५६॥ 


अथ--न मांस भरुण में दोष हे; न मद्यपान में दोष है ओर न 
भैथुन में दोष हे; क्योंकि यह तो प्राणियों की स्वाभाविक प्रवृत्ति (धम) 
है। परन्तु शुभाशुभ कर्मों का परिणाम देखकर मन कहते हैं कि इन 
मांस भक्षण आदि क्मों का परित्याग तो अत्युत्तम फल का देनेवाला 
है। अ्रत: बिहित मांसादि का भी त्याग करना परम फलदायक है । 


यहाँ तक तो मन के अनसार आमभिष-भोजन पर सामान्य रूप 
से विचार हुआ । अब यहाँ पर उन्हीं के अनसार यह बतलाया जाता 
है कि श्राद्ध में किन-किन प्राणियों के मांस पितरों को अपंण करने 
से वे कितने-कितने समय तक तृप्त रहते हें। इसके लिए मनुस्मृति का 
तीसरा अध्याय पढ़िए--- 


तिलेब्रीहियबेमोपैरद््‌ मम लफलेन वा । 

दत्तेत मासं तृष्यन्ति विधिवत्‌ पितरों नुणाम ॥।२६७॥ 
दो मासो मत्स्यमांसेन त्रीनूमासान्‌ हारिणेन तु । 
ओरक्र णशाथ चतुरः शाकुनेनाथ पम्चव ॥२६०॥ 
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पड्मासांशछाग मांसेन पा्षेतेन च सप्नवे । 
अष्टावेशस्य मांसेन रौरवेण नवेबतु ॥॥२६६॥ 

द्श मासांस्तु तृप्यन्ति बराह महिषामिषे: । 
शशकूमयोस्तुमांसेन मासानेकादशैव तु ॥२७०॥ 
संवत्सरं तु गव्येन पयसा पायसेन च । 

वार्धीणसस्य मांसेन ठप्तिद्वाद्श वार्षिकी ॥२७१॥ 
कालशाक॑ महाशह्काः खडगलोहाभिषं मधु । 
आनन्त्यायेब कल्प्यन्ते मुन्यज्नानि च सबेशः ॥२७२॥ 


अर्थ--तिल, धानन्‍्य, जौ, काले उड़द, जल, मूल और फल, इनमें 
से कोई एक वस्तु विधि के साथ श्रद्धापूवंक पितरों को अपंण करने 
से वे एक मास तक तृप्त रहते हैं ॥२६७॥॥ पाठीन और 
श्राद्ध में ग्राह्ष मांस रोहित आदि मछलियों के मांस से दो मास तक, 
हरिण के मांस से तीन मास तक, भेंड़ के मांस से 
चार मास तक, और भद्द्य पक्षियों के मांस से पाँच माश्न॒तक बे ठृप्त 
रहते हैं ॥२६८॥ छाग मांस से छः मास तक, धब्बेदार हरिण के मांस 
से सात मास तक, एण (हरिण-विशेष) के मांस से आठ मास तक ओर 
रुरु (मृग-विशेष) के मांस से नव मास तक वे तृप्त रहते हैं ॥२६६॥ 
सूअर और मैंसे के मांस से दस मास तक, खरगोश और कछुए के 
मांस से ग्यारह मास तक पितर लोग तृप्त रहते हें (।२७०।। गो के दूध 
तथा उसमें पकाए खीर से, एवं वारद्धीणस के मांस से बारह वर्ष तक 
उनका तृप्ति होती है ॥२७१॥ जिस बूढ़े सफेद छाग के जल बीते समय 
दोनों कान और जीभ, ये तीन अंग, जल का स्पशे करे उसको वाद्धीणस 
(त्रिपिय) कहते हैं। कालशाक ( एक प्रकार की साग ), महाशल्क ( एक 
प्रकार की बड़ी कींगा मछली जो ससझुद्रों में पाई जाती है और जिसको 
गोड़रा मछली भी कहते हैं.), गेंडे तथा लाल रंग के ख़स्सी का मांस, 
मधु और नीवार आदि धानन्‍्य, इन सब वस्तुओं से पितरों को अनन्त 
काल के लिए दृप्ति-सुख प्राप्त होता है । 


ये तो हुए आमिष-भोजन के विषय में मनु के बिचार । अब अन्य 
धर्मशास्त्रों के भी विचार जो प्रायः मनु के ही सरीखे हैं. सुन लीजिए | 


महर्षि शंख लिखते हँँ--- 
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राजीवाः सिंहतंंडाश्व सशल्काश्चतथैवच । 
पाठीनरोहितीचापि भक्ष्या मत्स्येषु कीत्तिताः ॥१७२४॥ 
अथ--राजीव (मत्त्य-सेद ), सिंह तुंड (एक प्रकार की मछली) 
तथा चोंयटेवाली मछलियाँ, एवं पठिया और रोहू मछलियों में भक्ष्य 
कह्टे गए हैं | पुनः वे उसी प्रसंग में लिखते हैं-- 
भक्ष्या: पत्ननखास्त्वेते, गोधाकच्छुपशल्लका: 
रस प 
खड्गश्च शशकश्चेव तान्ह॒त्वा च चरेदूब॒तम ॥१७२२॥ 
अथ--गोह, कछुआ, साही, गेंड़ा और खरगोश, पंचनखों में ये 
हें कक ९5 हब 
भक्ष्य हैं। इन्हें व्यर्थ ( अर्थात्‌ यज्ञादि के निमित्त नहीं ) मारने पर 
बनाए ब्रत को दोष निषृत्ति के लिए करे | याज्ञवल्क्य कहते हैं-- 
भक्ष्याः पंचनखाः श्वाविद्गोधाकच्द्रपशल्यकाः 
शशश्चमत्स्येष्चपितु सिंहतुंडक रोहिताः । 
तथा पाठीनराजीवसशल्काश्च द्विजातिभिः ॥ 
आचाराध्याय श्लोक १७७-७८ 
अथ--पंचनखों में साही, गोह, कछुआ, सेई और खरगोश तथा 
मछलियों में, सिंहतंंड, रोहू, पोठिया, राजीव तथा चोंयटेबवाली मछ- 
लियाँ द्विजातियों के खाने योग्य हैं| महर्षि वशिष्ठ कहते हैं-- 
श्वाविच्छुल्लक शशकच्छप गोधाः पंचनखा नाभद्ठवा अनुष्टाः पशूना- 
मन्यतोदन्तश्च मत्स्यानां वा बह॒गबय शिशुमार नक्र कुज्ञीरा अविकृत- 
रूपाः सपशीषोश्च गौर गबय शलभाश्चानुद्ष्टास्तथा । धेन्वनड्वाहोमे- 
ध्योवाजसनेर्यने। खड्गेतु विवदन्ति आम्यशुकरे च इत्यादि ॥अध्याय १४॥ 


अथ--साही, सेइ, खरगोश, कछुआ और गोह, ये पाँच नखवाले 
पशु अभक्ष्य नहीं हैं। ऊँट के अतिरिक्त अन्य पशु भी जो एक तरफ़ 
दाँतवाले हैं, अभक्ष्य नहीं हैं । मत्यों में वह (दरियाई नील गाय), 
शिशुमार (संगमाही), नक्र, केकड़ा तथा वे जिनका आकार बुरा नहीं 
है और वे जिनका सिर साँप के समान है अभद्ष्य नहीं हें । इसी प्रकार 
गोरे पक्षी, टिझ्डी ओर जिनको मना नहीं किया है वे अभक्ष्य नहीं हैं । 
वबाजसनेय मत में गाय ओर बेल भी पविन्न अथोत्‌ भक्ष्य हे । गेड़े और 
प्रामसूकर के विषय में ऋषिगण बिवाद करते हैं अर्थात्‌ कोई इन्हें 
भ्रद्ठय तथा कोई इन्हें अभच्य बतलाते हैं इत्यादि । 
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महर्षि व्यास लिखते हैँ-- 


नाश्नीयाद्‌ ब्राह्मणों मांसमनियुक्तः कथ॑ंचन । 
क्रतोश्राद्धे नियुक्तोवा अनश्नन्‌ पतति द्विज: ॥३।५४॥ 
सृगयोपाज्जतंमांसमभ्यच्य पितृ. देवता; | 
क्षत्रियो द्वादशांश॑ च क्रीत्वा वैश्योडपि धम्मत: ॥३॥४६॥ 
अथ--श्राद्धादिकों में बिना नियुक्त हुए ब्राह्मण मांस-भोजन कदापि 
न करे; पर यज्ञ वा श्राद्ध में नियुक्त होकर ब्राह्मण यदि मांस-भोजन न 
करे तो वह पतित होता है। क्षत्रिय म्रगया (शिकार) करके लाए हुए 
मांस से पितरो और देवताओं को पूनकर आप भी भोजन करे और 
उसके बारहवें भाग को मोल लेकर यदि वैश्य भी खा ले तो धर्म ही है । 
अब यहाँ पर पाठकों की जानकारी के लिए उन 
ग्रमक्ष्य मांस पशुओं, पक्षियों, तथा मतु॒लियों के नाम बताए जाते 
हैं जिन्हें हमारे स्मृतिकारों ने अमेध्य तथा अभक्ष्य 
कहे हैं--- 
क्रयाद ( वच्चा मांस खानेवाले जन्तु, जेंसे गिद्ध आदि ), कबूतर 
आदि गाँव के पक्षी, मना किए हुए एक खुरवाले पशु जेसे गधा आदि, 
टिटिहरी पक्ती, कलवंक ( गोरेया ), प्लब ( एक प्रकार का बत्तक ), 
हंस, चकवा, गाँव का मुगौ, सारस पक्षी, रज्जुबाल (एक जंगली पक्षी) 
पपैया, तोता, मैना, चोंच से खुरच-खुरचकर नोंच नोंचकर खानेवाले 
पत्ती जसे बाज आदि, जालपाद (जिनके पेर में महीन खाल का 
जाल होता हे जैसे बत्तक आदि ) कोयष्लि (सारलस-भेद), लखबिष्किर 
(जो चंगुल वा पंजे से खुरच-खुरचकर खाते हैं जेसे मुर्गा आदि ) जो 
जल में गोते लगाकर मछलियों को खाते हैं, जैसे पनडब्बी आदि 
शोन ( चध-स्थल मे रखा हुआ मांस ), सूखा मांस, वगला, वलाका 
( सारस-भेद ), काकोल ( काक-भेद , खंजरीट, मछली खानेवाले 
पशु-पक्ती, विष्ठा खानेवाला सुअर, सभी मछुलियाँ ( सिवा उनके जो 
निदिष्टि हैं)) एकचर (अकेले विचरनेवाले जेसे साँग आदि ), बे 
जाने हुए पशु-पक्ती, गधा, गोधेय, दड्ाथी, ऊंट, मद्गुरक (मागुर 
मछली), काक, मेढ़क, साँप, कोक, (चक्रवाऊ-भेद), रक्तपाद (शुक-भेद) 
तित्तिर, लवा, कपिजल (चातक ), भास ( गृद्ध-भेद ), नक्तंचर ( रात 
को उड़नेवाले जैसे उल्लू, चमगादर आदि), कठफोड़वा, हारिल, 
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कोयल इत्यादि कहाँ तक गिनाए जाएं। जो जन्‍्तु भक्षय और मेध्य 
बताये गये हैं उन्हें छोड़कर शोष सभी को अभक्ष्य और अ्रमेध्य 
मानना चाहिये। 

स्मृतियों के अध्ययन से पता चल गया कि हमारे धमर्मशासत्र- 
कारों ने स्पष्ट शब्दों में मांस-भोजन करने के लिए आज्ञा दी है; पर 
वहाँ एक यह अडुंगा लगा दिया है कि केवल उन्हीं भद्दय पशुओं का 
मांस खाया जाय जिन्हें यज्ञों में देवताओं, एवं श्राद्धों में पितरों के 
लिए बलि.स्वरूप चढ़ाया गया हो; यों तो आपत्तिकाल में, जैसे आह्ारा- 
भाव तथा रोग आदि में, बिना देवताओं तथा पितरों के चढ़ाये हुए 
भी मांस को खा सकते हैं। आपत्तिकाल का तो अभिप्राय समम में 
आ जाता है; पर देवताओं तथा पितरों का प्रसाद-स्वरूप मांस-भोजन 
करने का मतलब समम में नहीं आता। कोइई-कोई पंडित यह कहा 
करते है कि मन्वादि स्मृतिकारों का अभिप्राय पूव मीमांसा की परि- 
संख्या विधि के अनुसार “निवृत्तिस्तु महाफला!! में है; अथोत्‌ जो नित्य 
मांस खाते हैं और भद्दयाभक्ष्य मांस का विचार नहीं करते, उनकी 
मांस-भक्षणु-प्रवृत्ति को धीरे-घीर कम कर देने के लिए यज्ञ आदि 
का अड्ज्रा लगा दिया गया है । तथा किन्हीं-किन्हीं पंडितों का यह भी 
मत है कि ये सब मांस-भक्षण अथवा मद्य-पान का अनुमोदन करने- 
वाले विचार हमारे पवित्र ग्रन्थों में वाममार्गियों के द्वारा स्त्रमत की 
पुष्टि में प्रज्षिप्त किए हुए हैं। वाममार्गियों पर जो दोषारोपण किया 
जाता है उस पर विचार तो आगे चल्॒कर किया जाएगा; तब तक 
हम लोग यद्‌ देखें कि मन्वादिकों के द्वारा लगाए हुए यज्ञ आदि 
अड्छ़ों का कुछ भी फल हुआ कि नहीं; आमिष-लोलुप मनुष्य मांस- 
भक्षण की कुटव से धीरे-धीरे निबृत्त होकर ठीक रास्ते पर आ गया 
कि नहीं। हिन्दू समाज के निर्माण तथा उक्त धम्मग्रन्थों की रचना 
के समय से आज तक कई सहस्राब्िदियाँ बीत गई; पर यह समाज 
आज भी प्राचीन काल की ही तरह मांस-भक्षकों तथा मयमपों से ज्यों 
का त्यों भरा हुआ है । हिन्दू जनता पर “निवृत्तिस्तु महाफला”, इस 
दिव्य उपदेश का कुछ भी असर न हुआ । यदि भाग्यवश किसी एक 
ने मांस खाना छोड़ा तो अनेक ने उसकी कमी पूरी की जिसका फल 
यह हुआ कि कपोल-कल्पित देव-देवियों के नाम पर मूक तथा निरीह 
पशुओं की हत्या आज तक अबाध-रूप से चल रही है। रामनवमी, 
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विजयादशभी ओर श्रावशनवमी जैसे देश-व्यापी त्योहारों के अवसर 
पर, जिनका महात्म्य हमारे पवित्र ग्रन्थ मुक्त कंठ से गाते हैं, काली- 
घाट (कलकत्ता), विन्ष्याचल आदि प्रसिद्ध तीथेस्थानों के वीभत्स 
तथा भयानक दृश्य देखकर रोंगटें खड़े हो जाते हैं। खब्ज-खप्पर- 
घारिणी, मुखविनिः:स्तकरालरसना, क्रोधारक्त भयंकराक्षी तथा काली- 
कलूटी कालीमाता के प्रसादनाथ छिन्न-शिरस्क बकरों के धरणीमाता 
की पवित्र गोद में मृत्यु-पीड़ा से छुटपटाते हुए रक्त में डूबे लोथड़ों को 
देखकर किस विचारवान मनष्य का हृदय नहीं कॉप उठता ९ मन 
को जान लेना चाहिये था कि वे जिस मह से “यज्ञाथ! पशव: सृष्ठा 
(यज्ञ के लिए ही पशु बनाये गये हैं), 'तस्माद्‌ यज्ञ व धोडबध:? (अ्रत 
यज्ञ में बध बध नहीं है), “सब प्राणस्य भोजनम्‌” (सभी पदाथ जीव 
के भोजन हैं), अहिंसा मेव तां विद्यात! (वेदविहित हिंसा को अहिंसा 
ही जाने) आदि हिंसोत्तजक तथा मांस-भक्षियों के प्रोत्साहक धचन 
निकाल रहे हैं, उसी मूह से निकले हुए 'निवृत्तिस्तु महाफला” रूपी 
आत्मविरोधी (80॥6 (20707'8070॥079 ) वचन का मुल्य ही कितना 
होगा ? उनको समभना चाहिये था कि मानव प्रकृति में जो पशुता का 
अंश है वह एक कठोर नियंत्रण में स्वंदा रखने योग्य है; क्योंकि 
नियंत्रण की बागडोर में थोड़ा भी शैथिल्य अपनी प्रकृति का भय॑कर 
प्रदू्शन करने लगता है । श्रहिंसा-ब्रत की दीवार की जड़ में स्वयं एक 
गहरी खाई खोदकर भी उसके खड़े रहने की आशा करना किसी 
वन्ध्या ख्री के गर्भ से पुत्ररह्न की प्राप्ति की आशा है और यह अ्रान्ति- 
पूर्ण आत्म-विडम्बना है। यदि उनकी राय में मांस से निवृत्ति ही 
महाफलप्रद थी, तो उन्हें उचित था कि वे अपना सारा बल जीवहिंसा 
तथा मांस-भक्षण के निषेध पर ही लगाते ओर किसी भी हालत में, 
चाहे यज्ञ हो वा श्राद्ध, उक्त विगर्हित कर्मों के करने की आज्ञा न 
देते। इस दिशा में उनके चूक जाने से अहिंसा-धर्म के प्रचार का 
सारा श्रेय गौतम और महाव।र को आगे चलकर मिला । 

अब यहाँ प्राचीन हिन्दुओं में गोमांस भोजन के प्रचलित होने 
की बात भी लिखना है जिसमें वत्तमान हिन्दू जनता को भली-भाँति 
मालूम हो जाय कि गोमांस भोजन आज की तरह प्राचीन 
काल. में हिन्दुओं के यहाँ शपथ” न थी। मन्वादि धमंशाख्रकारों 
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( वादी और प्रतिवादी के द्वारा परस्पर शाखरार्थकर ठीक किया 
हुआ अथ सिद्धान्त होता है ) की तरह महाकबि भव- 
सौघातकि-भाण्डा- भूतिकृत उत्तर रामचरित नामक न'टक-अन्थ के चोथे 
यन-संवाद अंक के निष्कंभक में मिलता है जब तथाकथित 
इश्यरावतार सूर्यकुल-प्रदीप महाराज श्रीरामचन्द्र जी के 
कुलपूज्य महर्षि वशिष्ठ ने तपस्वि-पुंगव तथा आदिकाव महर्षि वाल्मीकि 
के आश्रम में मधुपक के साथ वाल्मीकि की दी हुईं वत्सरी भी भजन में 
स्वीकार कर लिया । इसके सम्बन्ध में वाल्भीकि के सौधातकि और 
भांडायन नामक दो छात्रों के परस्पर वातौलाप पढ़ने ओर भनन करने 
योग्य है-- 
सौधातकि--भो भाण्डाअण ! कि णामघेओ एसो महन्तसरक्ष त्थवि- 
रसत्थस्स धुरन्धरो अज्ज अदिधी आअदो । 
अर्थ--अरे भांडायन ! बूढ़े ओर बुढ़ियों के एक बड़े भारी जमात 
का मुखिया बनकर आज् आए हुए इस अतिथि का क्या नाम है ? 
भांडायन--धिक्‌ प्रहसनम्‌ | नन्‍वय सृष्य श्र गाश्रमाद रुन्धती पु- 
रस्कृतान महाराज दशरथस्य दररानधिष्ठाय भगवान्‌ वशिष्ठ: प्राप्तस्तत्‌ 
किमेवं पलपसि ? 


अथ--धिक्षार है ( तुम्हारे ) हँसी उड़ाने पर | अरे ऋष्यश्रृंग के 
आश्रम से अरुन्धती को आगे किए हुए महाराज दशरथ की रानियों 
को लेकर यह भगवान्‌ वशिष्ठ पहुँचे हैं | अतः क्‍यों ऐसा बकता है ? 
सीधातकि--हूँ बसिद्नो ! 
अर्थ--हूँ । तो वशिष्ठ आए हैं ! 
भांडायन--श्रथ किम ! 
अथ--नहीं तो और क्या ! 
सोधातकि--मए उण जाणिदं वग्धो वा विओवाएसोत्ति । 
अथ--में तो समझता था कि यह कोई बाघ या भेड़िया है। 
भांडायन--आः किमुक्तं भवति ? ह 
अथ---अरे यह क्या कहता है ? 
सोधातकि--तेण परावड़िदेश ज्जेब सा वराइआ कल्लाशिआ म5 
मड़ाइदा । | | 
१७ 
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अथ--अजी वे आते ही उस विचारी कल्याणिका ( बलिया ) को 
चट कर गए । 


भांडायन--समांसो मधुपक इत्याम्नायंबहुमन्य माना: श्रोचत्रिया- 
भ्यागताय वत्सरीं महोक्त॑ं महाजं वा निवर्पान्त ग्रहमेधिन: ; तंहिधम्मे- 
सूत्रकाराः समामनन्ति । 

अथ--मधुपक मांसयुक्त होना चा हए, इस वेद-बचन का बहुत 
सम्मान करते हुए गृहस्थगण अतिथिभूत श्रोत्रिय के लिए गाय की 
बछिया वा बड़ा बैल अथवा बड़ा बकरा प्रदान करते हैं। इस वेद-वचन 
क! धमसूत्रों के रचनेवाले भी अच्छी तरह मानते हैं 4 

सोघातकि--भो |! णिगि ही दोडसि। 

अथे--अरे ! तू हार गया । 

भांडायन-- कथमिव ? 

अथ--सो कैसे ? 

सोधातकि--जेण आशअदेसु वसिदट्ठृ मिस्सेसुबच्छुदरी विससिदा; 
अज्जेव पच्चागतस्य राएसिणो जणअस्स मञअवबदा वल्मीएण बिहदि- 
महु हिंण्जेव णिव्वत्तिदों मदुबक्क्रो, वच्छुदरी उण विसण्ज़िदा । 

अथ--क्योंकि महर्षि वशिष्ठ के आने १२ तो बछिया मारी गई; 
पर आज ही आए हुए राजर्षि जनक को भगवान्‌ वाल्मीकि ने केवल 
दही और मधु का ही मधुपक दिया है; बछि+ रहने दी है । 

भांडायन--अनिवृत्तमांसानामेव॑ कल्पम्ृषयो मन्यन्ते, निवृत्तमांस 
स्तुतन्न भवान्‌ जनकः । 

अथ--जो मांस स निवृत्त नहीं है अथीत्‌ जो मांस भोजन करते 
हैं उन्हीं के लिए ऋषिगण 'समांसोमधुपक:” इत्यादि, इस विधि को 
मानते हैं | जनकजी तो मांस से निवृत्त हैं। 

सोधातकि--किं णिमित्तम्‌ । 

अथ--सो क्यों ९ 

भांडायन--सतदैव दे व्याः सीतायास्ताद॒शं दैवदुविपाकमुपश्रुत्य बे खा- 
नसः संवृत्तः | तथास्य कतिपये सम्बत्सराश्चन्द्रद्ीपतपोवने तपस्तप्य- 
मानस्य । (अतीता इतिशेषः ). 

अथे--जब से उन्होंने स्रीतादेवी के पति द्वारा परित्याग रूपी 
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दुर्भाग्य को सुना है तभी से वे वाणप्रस्थी हो गए हैं। चन्द्रद्दीप में तप 
करते-करते उनके कई वर्ष बीत गए । 
इस सौघातकि-भांडायन-संत्राद को अधिक बढ़ाने की ज़रूरत नहीं । 
“5त्तर रामचरित! है तो केबल एक नाटक ग्रन्थ; पर याद रखना 
चाहिए कि यह भवभूति जैसे एक प्रकाण्ड विद्वान के मस्तिष्क का 
अनुपम उद्गार है। नाटक का नाटकत्व इसीमें है कि वह सम्बन्धित 
समाज का एक सच्चा प्रतिबिम्ब बनकर उस समाज के आचार-बिचार, 
रीति-रस्म, खान-पान आदि विविध विशेषताओं को एक स्वच्छ दपण 
की तरह मल्लका दे | अतः भवभूति को बिद्वत्ता में यदि किसी को 
सन्देह नहीं है तो उनके “उत्तर रामचरित? के नाटकत्व में भी तनिक 
भी सन्देह किसी को नहीं होना चाहिए । इस दशा में हमें यह मानना 
पड़ेगा कि भवभूति-ने अपने इस नाटक अन्ध्र में जो कुछ लिखा है 
थह रामचन्द्र कालीन हिन्दूसमाज का सच्चा चित्र है। सोधातकि 
ओर भांडायन भले ही उक्त महाकवबि के काल्पनिक पात्र हों; पर उन्होंने 
उन काल्पनिक पात्रों के बीच एक सम्वाद रचकर गोमांस भोजन का 
तत्कालीन हिन्दुओं में प्रचलित होना पूर्णरूप से सिद्ध कर दिया है। 
इसकी पुष्टि हमें महर्षि वशिष्ठ की स्मृति से भी मिलती है | वे अपनी 
स्मृति के चतुर्थ अध्याय में लिखते है-- 
अथापि ब्राह्मणाय वा राजन्याय वा अभ्यागताय वा महोक्षं वा 
महाजं वा पचेत्‌ | एबमस्यातिथ्यं कुव्वन्तोति । 
अथ-आओर अपने यहाँ यदि ब्राह्मण अथवा राजा अतिथि भआवे 
तो उसके लिए एक बड़ा बेल वा बड़ा बकरा पकाना चाहिए। उस 
अतिथि का सत्कार इसी प्रकार करते हैं । 
किसी-किसी का मत है कि यहाँ पर महोक्ष तथा महाज शब्दों के 
अथ क्रमशः बड़ा बैल ( उत्तन्‌ ) तथा बड़ा बकरा ( अज ) न लेकर 
उनके अथ वेद्यक शाब्रोक्त ओऔषधिविशेष लेनी चाहिए 
यहाँ महोज्ञाद और मधुपक को उन औषधियों के हो, न कि किसी 
शषधिविशेष नहीं बेल वा बकरे के, मांस ( गूदे ) से युक्तकर अतिथि- 
सत्कार करना चाहिए। ऋषभ शब्द को, जो उच्चन्‌ 
शब्द का पर्याय है, साधारणत: बैल के अथ में लेते हैं। पर ऋषभ एक 
आअषधि का भी नाम हे | अतः जितने पर्याय बेल-अथ में ऋषभ शब्द 
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के होंगे, उतने ही पर्याय 3सके औषधिविशेष-अथ में होंगे। इसी 
प्रकार श्रज शब्द के साधारण अथ बकरे के अतिरिक्त उसका अथे एक 
अषरधिविशेष भी होता है और एक ही पर्याय-सूची प्रसंगवश दोनों 
श्रर्थों में प्रयुक्त होती है । 'ऋषभो वृषभो धीरो विषाणीकद्राक्ष इत्यपि? 
अर्थात्‌ ऋषभ, वृषभ, धीर, विषाणी और द्राक्ष, ये नाम ऋषभ नामक 
महौषधि के हैं | यह्‌ हिमालय के जंगलों में पाई जाती हे; बैल की सींग 
के समान द्वोती है; इसके पत्ते छाटे-छोटे होते है । यह शीतल गुणवाली 
तथा वल-बाये-वद्ध नी है; स्वाद में मीठी तथा वातनक्षय प्रभ्नृति रोगों 
का नाश करनेवाली है। अथववबेद में एक मंत्र आया है जिस पता 
चलता है कि गरभाधान के समय जो ऋषभ खाने को इस श्रति में 
लिखा है वह बेल के अथ में नहीं, किन्तु महीषधि-विशेष के अरथ में 
प्रयुक्त प्रयुक्त हुआ हे-- 
यानि भद्राणि वी ज।नि ऋषभा जनर्यान्ति च । 
तेस्त्वं पुत्र विन्‍न्द्स्व सा प्रसू घेनुका भव ॥ 

अथ--हे पुत्र की कामना रखनेवाले मनुष्यो ! ऋषभ महद्दौष घयां 
जिन-जिन कल्याणकारी बीजों को उत्पन्न करती हैं उनकी सहायता 
से तुम लोग पुत्र प्राप्त करो और बे तुम्हारी ख््रियाँ पुत्रवती ओर स्तनों 
में खूब दूधवाली होवें। 

इसी प्रकार अज वा अजा भी एक प्रकार की महोषधि है । इसके 
ये लक्षण सुश्रत में लिखे हैं-- 


अजास्तनाभकन्द। तु सक्तीरा छ्ुपरूपिणी । 
अजा महोषधिज्ञे या शंखकुन्देन्दु पांडुरा ॥ 
अथे--दूध भरे हुए बकरा के थन के समान अजा नाम की एक 
महोषधि होती हे | यह छ्लुपसज्ञक उद्भिदों में गिनी जाती है और 
शंख, कुन्द तथा चन्द्रमा के समान श्वेत वण की होती है । पनः चरक 
में लिखा हे--'अजा नामौषधिः राजश्टगीति विज्ञायते” अथोत्‌ अजा 
नाम की एक ओषधि हाती है आओ राजश्र'गी कही जाती है। इसी प्रकार 
अश्व ( अश्वगन्धा ), मेष ( मेषपर्णी, चकवड़ ), झ्रग ( सहदेई ), 
महिष € गुग्गुल ), पशु ( मोथा ) आदि जानना चाहिए । 
अब मांस शब्द के ओषधि-परक अथे पर भी विचार करना 
चाहिए। यह कोइ आवश्यक नहीं हे कि मांस शब्द से केवल जंगम 
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प्राणियों का ही मांस समझा जाए | जंगमों की तरह स्थावरों में भी 
मांस, रुधिर, अस्थि आदि सभी धातु माने जाते हैं । यथा--“चूतफले 
परिपक्वे केशर मांसार्थिमज्जानः प्रथग दृश्यन्तेग, अथीत्‌ आम के पकने 
पर उसके केशर (रेशे), मांस (गदा), हड़ी (गुठली) ओर मज्जा (रस) 
अलग-अलग दिखाई देते हैं। यह तो पृबपत्ष हुआ। अब उत्तर- 
पक्ष सुनिए-- 

यह तो ठीक है कि एक शब्द के अनेक अथ होते हैं; पर अथ 
प्रसंगानुसार ही करना चाहिये। अथे करने का यहो नियम है। इसी 
नियम के अनुसार हमें उत्तर रामचरित तथा वशिष्ठ स्मृति के पूर्वोक्त 
उद्धरणों में आये 'महोक्ष” ओर 'महाज” शब्दों का अथ करना चाहिये। 
महर्षि वशिष्ठ यदि किसो औषधि का गदा खाए होते तो सोधातकि 
उन्नकी उपमा बाघ और भेड़िया जैसे घोर पशुहिंसक तथा पशु-मांस- 
भक्षक जन्तुओं से नहीं देता और न तो भांडायन को हो एक पांडित्य 
पूर्ण व्याख्यान द्वारा उसकी बार-बार उठती हुई शंकाओं का समाधान 
करने की आवश्यकता होतो । अत: यह अवश्य है कि मदृर्षि वशिष्ठ ने 
गोवत्सरी (गाय की छोटी बछिया) का मांस ही, न कि ऋषभ नामक 
किसी ओऔषधि-विशेष का गृदा खाया था। इसी प्रकार वशिष्ठ स्मृति 
में 'महोत्ञ) ओर 'महाज' शब्द पशुवध के प्रसंग में ही आये हैं; श्रत: 
वहाँ भी उक्त दोनों शब्दों के अथे किसी ओऔषधिविशेष न कर पशु 
विशेष ही करना चाहिये । वशिष्ठ-स्मृति के पूर्वोक्त उद्धरण के प्रासंगिक 
श्लोक ये हैं जो ठीक उसके पहले आये हैं--- 

पितृदेबातिथिपूजायां पशु हिंस्यात्‌ू । मधुपर्के च यज्ञे च, पितृ- 
देवतकम्मणि । अन्रेव च पशु हिंस्यान्नान्यथेत्थ ब्रवीन्मनु:॥ ना कृत्वा 
प्राणनां हिंसा मांसमुत्पद्यते क्वचित्‌ । न च॒ प्राणि वध: स्वग्य स्तस्मा- 
यज्ञ बधोडबधः ॥ 

अथ--पितरों, अ्रतिथियों तथा दवताओं को पूजा में पशुहिसा कर 
सकते हैं। मधुपक में, यज्ञ में और पितरों तथा देवताओं के कम में ही 
पशु-वध करे; दूसरी जगह नहीं; यह मनु ने कद्दा है ॥ श्राणियों का 
बिना वध किये कहीं भी मांस नहीं मिल सकता और प्राणि-वध रबगे का 
देनेवाला नहीं दे; अत: पशु-बध करे तो यज्ञ में ही करे; क्योंकि यज्ञ में 
किया हुआ वध बध नहीं है । 
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यह तो हुआ मधुपक में पशुमांस के व्यवहार होने का उदाहरण । 

अब देवपूजा तथा पितृ-श्राद्ध में उसके व्यवहार के उदाणरह दिए जाते 

हैं। अ्रध्यात्म रामायण, अयोध्या काण्ड, छुठा सगे, 

देव-पूजादि में श्लोक २१ और २२ पढ़िये और देखिए कि भगवती 

मांस-ब्यवह्दार के सीता अपने पतिदेव तथा देवर के साथ वन जाती हुई 
उदाइरण गंगा जी से क्या प्रार्थना करती हैं-- 


गंगामध्ये गता गंगां प्राथयामास जानकी । 

देवि गंगे नमस्तुभम्य निवृत्ता वनवासत: । 

रामेण सहिताउहं त्वां लक्ष्मणेन च पूजये । 

सुरामांसोपह।रैश्च नाना वलिभिराहता ॥२१, २२॥ 

अथ--जब सीता जी गंगा जी के बीच में पहुँचीं तो उन्होंने गंगा 

जी से प्राथना की--हे गंगे ! तुम्हारे लिए नमस्कार है। जब में अपने 
पतिदेव श्री रामचन्द्र तथा देवर लक्ष्मण के साथ वनवास से लोट 
आऊँगी, तो में सुरा शराब), मांस आदि विविध पूजन द्रव्यों तथा 
अन्य नेवेदों से आदर के साथ तुम्हारा पूजन करूगी। पुनः उसी 
रामायण के आरण्य-काण्ड, आठवें सर्ग में श्लोक ३८ और ३६ पढ़िये 
जहाँ रामचन्द्र ने दिवंगत जटायू का श्राद्ध किया है-- 


स्नात्वा दुःखेन रामोडपि लक्ष्मणेन समन्वित: । 
हत्वा बने स्गं तत्र मांसखंडान्‌ समन्तत:ः ॥३८॥ 
शाहले प्राह्िपद्रम: प्रथक्‌ प्रथगनेकधा । 

भंक्षन्तु पक्तिण: सब तृप्तोभवतु पत्षिराट ॥३६॥ 


अथ--रामचन्द्र ने जटायू का दाहकम करके बहुत दुःखित 
होकर लक्ष्मण के साथ स्नान किया और उस बन में मृग को मारकर 
उसके मांस के टुकड़ों को तमाम हरियाली पर अलग-अलग बिखेर 
दिया जिसमें सब पक्ञों खाएं और पत्चिराज जदायू दृप्त हो जाएँ ॥ 

महर्षि बाल्मीकि भी अपने रामायण में गंगा के प्रति सीता की 
प्रथेना तथा रामचन्द्रकत जटायू के श्राद्ध के सम्बन्ध में ऐसा ही 
विवरण देते हें। सीता की प्राथेना विषयक विवरण जानने के लिए 
आधे (वाल्मीकीय) रामायण, अयोध्य|-काण््ड, सगे ४२, श्लोक ८६ 
पढ़िए--- 
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सुराघट सहख्तण मांस भूतोदनेन च । 
यक्ष्ये त्वां प्रीयतां देवि पुरीं पुनरुपागता ॥ 
अ्रथे--सीताजी कहती हैं कि हे गंगे ! यदि मेरे पतिदेव मेरे और 
अपने भाई लक्ष्मण के साथ वनवास से सकुशल लौट शत्बेंगे, तो में 
अपनो नगरी में पहुँचकर मदिरा के हज़ारों घड़ों तथा मांस मिश्रित 
भात से तुम्हारी पूजा करूँ गो । हे देवि | तुम प्रसन्न होओ।। 
जटायू का श्राद्ध विषयक विवरण जानने के लिए पुनः वही रामा 
गए, आरण्य-काण्ड, सगे ६८, श्लोक ३२ और ३३, पढ़िए-- 
रामोडपिसह सोमित्रिवनं यात्वा सवीयवान | 
स्थूलान्‌ हत्वा महारोही ननुतस्तार त॑ द्विजम्‌ ॥३२॥ 
राहिमांसान्‌_ चोद्घृत्य पेशीकृत्वा महायशा:। 
शकुनाय ददों रामो रम्ये हरितशाइले ॥३३॥ 


अथ--बलशाली तथा बड़े यशस्वी रामचन्द्र ने लक्ष्मण के साथ 
बन में जाकर खब मोटे-मोटे और बड़े-बड़े मगों को मारा और उनका 
मांस छुड़ा और उस मांस के पिंड बना उन पिंडों को दिवंगत जटायू 
पत्नी की तृप्ति के लिए एक रमणोक तथा तृण-संकुल हरियाली पर 
बिखेर दिया | 
श्र/द्ध के लिए पशुवध का एक ज्वल्ञन्त उदाहरण हमें श्रीमद्‌ भाग- 
बत, नवम स्+न्‍्घ, अध्याय ६ में मिलता है जब राजा इ्द्बाकु ने ऋपने 
पुत्र बिकुक्ति को वन में जाकर मेध्य पशुओं को मार लाने को कहा 
और वह वहाँ जाकर भूल से यज्ञ के लिए मारे हुये पशुओं में से एक * 
खरगोश खा गया, जिससे उसका नाम शशा।द हो गया-- 
स एकदाष्टका श्राद्ध इक्ष्बाकुः सुतमादिशत्‌ | 
मांस मानीयतां मेध्यं विकुन्ष गच्छमाचिरम्‌ ॥| ६ ॥ 
स तथेति वन गत्वा मृगान्‌ हत्या क्रियाहेणान । 
श्रान्तो बुभुक्षितों बीरः शश चाद दपस्मृति:॥ ७ ॥ 
शेष॑ निवेदयामास पित्रे तेन च तदूगुरु: । 
चोदित: प्रोक्षणायाह दुष्टमेतदकमेकम्‌ ॥ ८ ॥ 
ज्ञात्वा पुत्रस्य तत्कम्म गुरुणाउमिहित् 
नपः देशान्निः सारयामास सुतं ट्यक्तविधि रुषा ॥ ६ ॥ 
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अथे--एक समय राजा इध्ष्बाकु ने अष्टका श्राद्ध के लिये पविन्न 
मांस लाने को अपने पुत्र विकुस्ति से कहा। विकुत्षि ने बहुत अच्छा' 
कहकर और वन में जाकर श्राद्ध योग्य पशुओं को मारा। पर उस बीर 
को मारे थकावट और भूख के श्राद्धकाय भूल गया और वह एक खरगोश 
खा गया ओर बाकी मांस लाकर अपने पिता को दिया | पिता ने जब 
अपने गुरु ( वशिष्ठ ) को उस मांस पर पविन्न करनेवाला जल छिड़- 
कने को कह! तब उन्होंने विकुक्षि के कुत्सित कम को कह दिया। 
राजा ने अपने पुत्र के कम को गुरु से सुनकर मारे क्रोध के डसको 
अपने देश से निकाल दिया; क्योंकि उसने विधि का उल्लंघन किया 
था अथाोत पितरों को पूजने से पहले ही उसने भांस जूठा कर 
दिया था । 


यद्यपि मन्वादि धमशास्त्रकारों की यह व्यवस्था है कि बिना यज्ञ 
वा श्राद्ध में देवताओं और पितरों को अपंण किए हुए पशुओं का 
मांस न खाया जाए; पर हमें अपने पवित्र ग्रन्थों में 
मद्य मांस के ऐसे भी उदाहरण मिलते हैं जहाँ उक्त व्यवस्था का 
अवैध व्यवहार उल्लंघन करके महापुरुषों के द्वारा मांस के साथ मद्य 
के उदाइरण का भी सेवन किया गया हे | औरों की कथा तो जाने 
दीजिए; स्वयं रामचन्द्र ओर उनकी धम्मपत्नी जानकी 
जी भी, जो सनातनी हिन्दू विश्वासानुसार धम्म संस्थापनार्थाय 
इश्वर और योगमाया के अवतार माने जाते हैं, उक्त व्यवस्था के उल्ल॑- 
धन-कारियों में जान पड़ते हैँं। वाल्मीकीय रामायण, उत्तरकाण्ड, 
सगे घर, श्लोक १७-२१ पढ़िये जिनमें राम-सीत। का राज्कोय उद्यान 
में विहार-बर्णन है-- . 
अशोक वनिकां स्फीतां भ्रविश्य रघुनन्दन: । 
आसने च शुभाकारे पुष्पप्रकर भूषिते॥ १७ ॥ 
कुशास्त रणसंस्ती णेँ राम: सन्निषसाद ह । 
सीतामादायहस्तेन मधुमेरयेक॑ शुति ॥ १८ ॥ 
पाययाभास काकुत्सथथः शची ,मिवपुरन्दरः | 
मांसानि च सुभ्रष्टानि फलानि विविधानि च ॥ १६॥ 
रामस्याभ्यवहाराथ किंकरास्तूर्ण माहरन । 
जपानृत्यंश्चराजान॑ नृत्यगीत विशारदा: ॥ २० ॥ 
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अप्सरोरगसंघाश्च किन्नरीपरिवारिताः । 
दक्षिणा रूपवत्यश्च स्त्रियः पानवशंगता। ॥ २५ || 
अथ--रामचन्द्र ने अपने अन्तःपुर से सठे हुए समृद्ध राजकीय 
उपबन में विहाराथ प्रवेश किया ओर वे एक फूलों से शोभित तथा 
ऊपर से कुश का बिछावन बिछाए हुए सुन्दर आसन पर बैठ गए | 
राजा ककुत्स्थ के वंश में उत्पन्न रामचन्द्र ने सीता जी को हाथ से पकड़- 
कर पविन्न मैरेय नामक मद्य को जैसे इन्द्र शची को पिलाते हैं बेसे दी 
पिलाया । चाकर उत्तम पकाए हुए मांस तथा नाना प्रकार के फल राम- 
चन्द्र के भोजनाथे शीघ्र ल्ञाए | रामचन्द्र के समीप जाकर नाच-गान में 
प्रवीण अप्सराएँ, नाग-कन्याएँ, किन्नरियाँ तथा अन्य गुणी और रूप- 
वर्ती स्त्रियाँ सद्रा के नशे में मतवाली होकर नाचने लगीं । 
यह तो हुआ एक इश्वरावतार का मद्य-मांस सेवन द्वारा आमोद- 
प्रमोद का वर्णन । अब दूसरे इश्वरावतार बलराम जी का मद्य-सेवन 
तथा सुन्दरियों के साथ घषिहार-बर्णन जानने के लिए श्रीमद्धागवत, 
स्कन्‍्ध १०, अध्याय ६७ पढ़िए, जिसमें बलराम द्वारा द्विविद बानर का 
वध लिखा है। यह बानर रामावतार में सुप्रोव का मन्त्री तथा 
रामचन्द्र का सहायक था और असुर सेना के साथ इसका घोर युद्ध 
हुआ था। पर ऋष्णावतार में ऋष्ण का घोर शत्रु बन गया था, कारण 
कि उन्होंने उसके परम मित्र श्रीभोमासुर को मार डाला था। अतः 
वह अपने मरे हुए मित्र का बदला चुकाने के लिए राष्ट्रविश्नत्र करने 
पर उतारू हुआ | वह नगरों को भस्म करता, निरीह स्त्रियों ओर 
पुरुषों को पकड़कर कनदरों में बन्द्र करता, कुज्-तारियों को दूषित 
करता तथा अन्यान्य घोर उत्पात मचाता हुआ मधुर संगीत ध्वनि को 
सुनकर द्वारका के समंपस्थ रेवतक परत पर चढ़ गया और वहाँ 
बलराम को बिहार करते देखा-- ह 
तत्रापश्यय्दुपति राम॑ पुष्करमालिनम्‌ । 
सुद्शनीयसव्वांग.. ललनायूथमध्यगम्‌ ॥ ६ ॥ 
गायन्तं वारुणी पीत्वा मदविह्नललोचनम्‌। 
विश्राजमानं वपुषा प्रभिन्नमिव वारणम्‌ ॥ १० ॥ 
अथे--वहाँ उसने यदुपति बलराम जी को देखा। उनके गले में 
नील कमलों की माला पड़ी हुई है। उनके सभी अंग देखने में सुन्दर 
हैं। वे सन्‍न्दर रमणियों के बीच में बेठे वारुणी मद्रि पीकर गा रहे 
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हैं। उनकी आँखें मारे नशे के संक्षुब्ध हो रह्दी हैं और उनका शरीर 
ऐसा चमक रह!। है कि मानों कोई मदमत्त गजराज हथिनियों के साथ 
विहार कर रहा है। 
ये ही बलराम जी हें जिन्होंने एक बार द्वारका से ननन्‍्द के गोकुल 
में जाकर वहाँ की गोपियों के साथ यमुना के उपबनों में वारुणी मद्य 
स्वयं पो-पीकर और उन्हें भो पिला-पिल्ाकर रास-विलास किया था 
ओर यमुना जल में जल-क्रोड़ा भी की थी। क्‍यों न करें ? आखिर 
ठहरे श्रीकृष्ण के बड़े भाई ! श्रावण से भाद्रपद क्‍यों दुबल रहे ! 
यह है दशा हमारे इश्वरावतारों की ता हम-आप जैसे प्राकृत जन की 
क्या बात है । 
ये ता हुए श्राद्ध कार्याथ या यों ही केबल भोजनाथे पशु-पक्षियों के 
बध के उदाहरण | अब यज्ञ कायोथ पश्वादि प्राणियों के बध के उदाहरण 
स॒निए। पशु-यज्ञों में अश्वमेघ तथा गोमेघ, य दो यज्ञ मुख्य हैं जिन्हें 
प्राचीन हिन्दू धर्मोग्राजनाथ ड्िया करते थे। वत्तमान काल में 
कालीमैया के प्रसादनाथ जो बकरों तथा भेसों का बध किया जाता 
है उसे क्रमशः छागमेघ तथा महिषमेध कह सकते हैं। सर्वप्रथम 
अश्वमेघ पर ही विचार या जाएगा । 
अश्वमेध शब्द का अथ है “अश्वः प्रधानतया मेध्यते हिंस्यतन्न 
मेध्‌ हिंसन घन्म अर्थात्‌ जिसमें भुख्य करके धोड़े का वध किया जाए 
बह अश्वमेध है; मेध घातु से, जिसका अथ मारना 
अश्वमेघष.. है, धव्म, प्र्यय लगाने पर मेध शब्द सिद्ध होता हे । 
यह अर्थ आप्टे के संस्कृत-अंग्रेज़्ी कोष में लिखा 
है और शब्दकल्पद्र म फे अनुसार अश्वमेध शब्द का विवरण इस 
प्रकार है-- 
ध्यन्र लक्षण विशेषाक्रान्तमश्व॑ 
संप्रोक्ष्य कपाले जयपत्र॑ बद्ध्वा त्यजेत्‌ । 
तद्रक्ाथ पुरुषविशेष॑ नियोनयेत्‌ 
संवत्सरान्ते अश्बवे आंगते सति 
अथवा केनापि संवद्धे युद्धं ऊत्वा तमानीय 
यथाविधि वधं कृत्वा तद्ठपय्रा होम: कत्तेठयः । 
कामनानुसारेण तत्फलम्‌; मोक्ष: 
ब्रह्मदया पापचयः, स्वरगेश्च । 
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अथ--जिस यज्ञ में लक्षण-विशेषों से युक्त घोड़े को, उस पर 
पवित्र करनेवाले जल को मंत्रोच्चारणपूवक छिड़ककर तथा उसके 
कपाल पर जयपतन्र बाघकर छोड़ दिया जाता है। उसकी रक्षा के लिए 
पुरुष-विशेष को नियुक्त कर दिया जाता है। बे के अन्त में घोड़े के 
लोट आने पर वा यदि छिसी ने उस घोड़े को बाँध रखा, तो उस 
बॉधनेवाले को युद्ध में हराकर घोड़े को वापस लाने पर उसे शाख्नोक्त 
विधि के अनुसार मारकर उसकी चर्बी से होम किया जाता है | कामना 
के अनसार फल की प्राप्नरि होती है । मोक्ष, त्रह्महत्या जनित पाप का 
नाश, स्वग आदि इसके फल हैं । 
वदिक काल में पुत्र-प्राप्ति की कामना रखनंवाले राजा लोग अश्य- 

मेध यज्ञ किया करते थे; पर बाद में केवल वही राजा इसे करता था 
जो अन्य सभी राजाओं पर अपना आधिपत्य जमाकर सम्राट (मंड- 
लेश्बर, चक्रवर्ती, सावभोम आदि) जेसे सर्रोच्चच पद-प्राप्ति की महत्त्वा- 
कांच्ा रखता था। राजा दशरथ ने भो पुत्र कामना से प्रे।रत होकर 
यह यज्ञ किया था, जिसका वोभत्स वर्णन वाल्मोकीय रामायण, बाल- 
काण्ड, चतुदेश सगे में पढ़कर हृदथ सन्न दो जाता है और अपने 
पूजनीय पूबजों की तथाकथित विलक्षण सभ्यता, जिसका ढिंढोरा 
हम सदा और सबत्र पीटा करते हैं, हमारे मस्तक को गबे से ऊँचा 
रखने की जगह एक दुबह लज्ञा-भार से दबा देता है। पाठकंगण ! 
निम्नोद्धृत श्लोकों को पढ़िए और अपने हृदय पर हाथ रखकर 
निष्पक्ष तथा शान्त भाव से विचार कीजिए- 

अथ संवत्सरे पूर्ण तस्मिन्प्राप्त तुरक्षमे । 

सरय्वाश्चोत्तरे तीरे राज्ञो यज्ञोडभ्यवतंत ॥ १॥ 

ऋष्यश्वंगं पुरस्कृयय कम चक्रद्वगिनषभा:। 

अश्वमेघे महायज्ञे राज्ञोउस्य सुमहात्मनः ॥ २॥ 


नियुक्तास्तत्रपशवस्तत्तदुद्िश्य देवतम्‌ । 
उरगा: पंज्षिणश्चेव यथाशास्त्रं प्रचोदिताः ॥३०॥ 
शामित्रेतु हयस्तनत्न तथा जलवचराश्च ये । 
ऋषिभिः सबमेबतन्नियुक्त शास््रतस्तदा ॥३१९॥ 
पशूनां त्रिशतं तत्र यूपेषु नियत॑ तदा। 
अश्वरत्नोत्तमं तत्र राक्षी दशरथस्य हू ॥३२॥ 
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कौशल्या त॑ हय॑ तत्र परिचय समनन्‍्ततः । 

कृपाण विशशासेन त्रिभिः परमयामुदा ॥३३॥ 

पतत्रिणा तदा साद्ध सुस्थितेन च चेतसा । 

अवसद्रजनीमेकां कौशल्या धम्मंकाम्यया ॥|३४॥ 

हंताध्वयु स्‍्तथोद्‌्गाता हयेन समयोजयन्‌ । 

महिष्या परिवृतद्याथ वावातामपरां तथा।।३४॥ . 

पतत्रिणस्तस्य वपामुद्धृत्य नियतेन्द्रिय: । 

ऋत्विक्‌ परमसंपन्नः श्रपया मास शाख्रत: ॥३६॥ 

धूमगन्धं॑ वपायास्तु जिध्तिस्म नराधिप:ः । 

यथाकालं यथान्‍्यायं निण दन्‌ पापमात्मनः ॥३७॥ 

हयस्य यानि चाड्भानि तानि सवाणि ब्राह्मणाः 

अग्नो प्रास्यन्ति विधिवत समस्ता: षोड़्शत्विजः ।।६८॥ 

श्लाक ३-२६ अतावश्यक सममकर छोड़ दिए गए हैं। 
अथ--तत्पश्चात्‌ एक वर्ष पूरा होने पर घोड़ा लौट आया और 

सरयू नदी के उत्तर तीर पर राजा का यज्ञ प्रारम्भ हुआ ॥*॥ बड़े 
महात्मा इन राजा (दशरथ) के अश्वमेध नामक महायक्ष में श्रेष्ठ 
ब्राह्यणगण ऋष्यशूंग को अपना मुखिया बनाकर यज्ञ-सम्बन्धी कम 
करने लगे ॥२।| पशुओं, पत्तियों और सर्पों वो, जिन्हे रखने की आज्ञा 
शाझ्न देता है, उनके अधिपष्लाता देवताओं के नाम पर, वहाँ रखा गया 
॥३०॥ ऋषियों ने यज्ञ में वध करने के लिए घोड़े तथा जलचर प्राणियों 
को युपों में बॉधा ॥३१॥ उस यज्ञ में तीन सौ पशु यूपों में बाँधे गए । 
राजा दशरथ का वह श्रेष्ठ घोड़ा (जो पभ्वी में सबंनत्र घुमकर वापस 
आ गया था) भी बाँधा गया ॥३२॥ कोशल्या ने बड़ी ख़ुशी के साथ 
उस घोड़े की प्रदक्षिणा चारों ओर से करके उसे तलवार के तीन वार 
से मार डाला ॥३३॥ कोशल्या देवी ने उस वध किए हुए घोड़े के पास 
सावधान चित्त होकर धरम की कामना से एक रात निवास किया ॥३४।। 
तद्ननन्‍्तर होता, अध्वर्य और उद््‌गाता ने महिषी, परिबृत्ति तथा 
वावाता, इन तीन श्रेणी की रानियों को उस घोड़े से स्पश द्वारा मिला 
दिया ॥३४॥ नोट--महिषी उस रानी की संज्ञा है जिसका राजा के साथ 
राज्याभिषेक किया गया हो; राजा की शुूद्र। स्लरी परिवृत्ति तथा बैश्या 
स्त्री वावाता कद्दी जाती है। जितेन्द्रिय तथा श्रोत-प्रयोग में कुशल 
ऋत्विक्‌ ने उस धोड़े की चर्बी निकाली अ|र शाब्बानुसार उसे पकाया ॥३६॥ 
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राजा दशरथ ने हवन की हुई उस चर्बी की गन्त्र उचित समय 
पर विधान के अनुसार सूंत्री जिससे उनके पाप दूर हो गए |॥३७॥ 
सोलह ऋत्विक ब्राह्मणों ने मिलकर उस घोड़े के जितने अंग थे उन 
सभी अंगों को अग्नि में हवन किया ।।३८५॥ 

यह है परम धमौत्मा तथा परम पत्रिन्र कीक्ति महाराज दशरथ 
के पशु-रक्त-रंजित अश्वमेघ यज्ञ का रोमांचकारी वर्णन, जिसकी 
बीभत्सता के सामने किसी बड़े से भी बड़ बृचद्खाने की वीभत्सता 
भी कुछ न होगी । अब पशु-रक्त-प्लावित उस परम पवित्र यज्ञस्थल्ी 
के हृदय थरानेवाले भयानक दृश्य की कल्पना कीजिए जहाँ असंख्य 
मूक तथा निरीह पशु-पक्षियों को घम के नाम पर तलवारों तथा ज्ञबह 
करनेवाली छुरियों के घाट उतार-उतारकर उन्हें भस्मीकरणार्थ एक 
प्रकाण्ड तथा अपनी अनेक जिल्लोपम अप्रि-शिखाओं को चारों ओर 
लपलपाते हुए हवनकुण्ड में डाला जा रहा होगा, ओर नृशंस तथा 
बूचड़ निविशेष ऋत्विजों के जयजयकारों एवं दान पानेवालों तथा 
कचर-कूट करनेवाले भोजन-भट्टों की वाहवबाहियों की तुमुल ध्वनि से 
नभोम॑डल विदीण हो रहा होगा, जिसे सुन-सुनकर आये-कुल-रल्न 
महाराज दशरथ अपने को फ्तकृत्य मान रहे होंगे । तथा इसी कल्पना 
के साथ-साथ उस पवित्र चरण, शान्त स्वभाव की राममाता मुख्य 
महिषी कौशल्यादेवी की भी कल्पना कीजिए जो महिषासुर मारणोन्मुखी 
त्रिशूलधारिणी श्री दुगोंदेवी की छटा का अपहरणकर यक्ञ-यूप में 
बंधे अतः विवश आश्वमेधिक घोड़े के गले पर तलवार के आधात 
कर रही होंगी । हम अपनी कपोल कल्पित सभ्यता के मद में सदा 
चूर रहते हुए वेद्‌-विरुद्ध धम्मोवलम्बियों को 'म्लेच' कहने में तनिक 
भी नहीं हिचकते; पर सच पूछिए तो हमारी म्लेच्छता अन्यों की 
स्‍लेच्छुता को मात कर देती है ! इसके अतिरिक्त हमारे परमाराध्य 
भगवान्‌ विष्णु भी निरीह प्राणियों के रक्तपात में ही आनन्द लूटने- 
वाले जीव जान पड़ते हैं; क्योंकि तभी तो उन्होंने असंख्य पशुघाती 
दम्पति राजा दशरथ और रानी कौशल्या की कोख में ही अंशाबतार 
धारण करन का निश्चय किया ! ओर सबसे बड़े भारी खेद की बात 
तो यह है कि इस बीसवीं शताचदी में भी, जब शिक्षा का प्रकाश सब 
ओर फैल गया है, हमारे कितने शिक्षित पर भोले-भाले सनातनी हिन्दू 
भाई धूर्तों के बहकाने में पड़कर यह कहा करते हैं कि अरे भाई | उस 


१४२ हिन्दू जाति का उत्थान और पंतन॑ 


युग में हमारे ऋषि-मुनियों की ऐसी महिमा थी कि यज्ञों में हवन 
किए हुए पशु फिर जीकर उठ खड़े हो जाते और सशरीर स्वगे को 
चले जाते थे। बुद्धि का कितना घोर पतन और शास्त्रों की कितनी 
दयनीय श्रनभिज्ञता है |! 
इस पर एक प्रतिवादी कहता है कि अजी ऐसे-ऐसे श्लोक जिनके 
द्वारा हमारे अहिंसा ब्रतधारी, शुद्धादार बिहारी तथा प्राणिमात्र पर 
दया दृष्टि रखनेबाल़ पूज्य पूबजों पर मद्य-मांस-सेवन 
बाममार्गियों पर तथा यज्ञादि घार्मिक रकृयों के सम्पादनाथ पशु-हत्या 
कलंक खगाना करने का अभियोग लगाया जाता है, हमारे पवित्र 
व्यर्थ है... अन्थों में वाममार्गियों के घुसेड़े हुए हें, जिसमें वे इन 
श्ल्ाकों के प्रमाण दिखा-दिखाकर अपने प॑चमकारी 
मत को पुष्ट कर सके । इस पर मुझे ऐसा थाथी तथा लचर दलील 
करनेवालों से कवल इतना ही पूछना है कि क्या वे सभी ग्रन्थ जिनमें 
ऐश जाली कहे जानेवाले श्लोक वाभमार्गियों के द्वारा प्रनज्षिप्त बदाए 
जाते हैं, केवल उनके ही घर थ जिनमें चुपके से उन्होंने ऐसी जाल- 
साज़ी कर दी ? ओर ग्रन्थों को थोड़ी देर के लिए छोड़कर केवल 
वा।ल्मीकीय रामायण का ही उदाहरण लीजिये | प्राचीन काल में मुद्रण- 
यंत्रों के अभाव से पुस्तक हाथ स्ते लिखी जातो थीं। अतः इतना मान 
लिया जा सकता है कि उक्त रामायण की जो हस्तज्िखित प्रति जिसके 
घर में थी, उसमें उसका जाल कर देना एक अति ही सकर तथा 
निरापद काय था; क्‍योंकि उस काल में मुद्रण के अभाव के कारण 
उसको इस बात का तनिक भी डर न था कि उसकी जाली प्रति को 
किसी प्रेस में छुपकर प्रकाशित हो जाने पर उसकी चोरी स्वोसाधारण 
द्वारा पकड़ ली जाएगी। पर उक्त राभायण की जो प्रतियाँ दूसरों के 
घर (जिन्हें हम तकशैली की सगमता के लिए दक्षिण-मार्गी कह 
सकते है) थीं, उनमें तो वाममार्गियों की चोंच अवश्य ही नहीं लगी 
गी। पर प्रत्यक्ष देखने में आता हे कि उक्त रामायण के सभी 
संस्करणों तथा प्रतियों में ही, जो प्राचीन काल की हस्तलिखित और 
वर्तमान काल की मुद्रित उपलब्ध हैं, राजा दशरथ का अश्वमेव यज्ञ, 
रामचन्द्र का किया हुआ जटायू का श्राद्ध तथा उनका मद्य-मांस-सेवन- 
पूबक उपवन-बिहार, ये सभी निद्य घटनायें न केवल वर्णित मिलती 
ही हैं, बल्कि एक द्वी प्रकार से ओर ठीक उन्हीं श्लोकों के द्वारा वर्णित 
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मिलती हैं जिनका उद्धरण मैं कर चुका हूँ। तो क्या मैं इससे यही 
मान लू कि वाल्मीकीय रामायण की सभी प्रतियाँ वाममार्गियों के ही 
अधिकार में थीं; दक्षिण-मार्गियों के अधिकार में एक भी नहीं; क्योंकि 
यदि होती तो उसका भी संस्करण वाममार्गीय संस्करण के साथ-साथ 
आज भी प्रचलित देख पड़ता, जिसमें अश्वमेध यज्ञादि के पूर्वोक्त 
वीभत्स बणुन हमें देखने को नहीं मिलते ? वक्त ग्रन्थ के दत्तिण- 
मार्गीय संस्करण के नितान्त अदशन होने से कया मैं यही मानकर 
सन्‍्तोष कर लू कि दक्षिण-मार्गियों की सभी प्रतियाँ दोमक चाट गई', 
अथवा नहीं तो विधर्मियों ने उन्हें भस्म कर दिया? पर ऐसा 
मान लेने पर एक दूसरा प्रश्न उठ खड़ा होता है कि वाभमार्गियों 
की प्रतियों ने अपने प्राक्तन जन्म में कौन-सा पुण्य-क्रम॑ किया था 
जिसके फलस्वरूप वे उक्त उपद्रवों से बाल-बाल बच गई १ हमारे 
पवित्र ग्रन्थों में पाए जानेबाले आपत्ति-जनक श्लोकों को वाममार्मियों 
द्वारा प्रज्षिप्त मान लेने पर हमारे सम्मुख ऐसे ही कितने प्रश्न हठा।त्‌ 
उठ खड़े हो जाते हैं जिनका संतोषजनक उत्तर मिलना नितान्‍्त 
कठिन ही नहीं, वरन्‌ पूणतः असंभव है। अतः सच्ची बात यही है 
कि अ्रमवश वा स्वाथवश प्र्षिप्त माने वा कहे जानेवाले श्लोक किसो 
के द्वारा प्रज्षिप्त न होकर मूल ग्रंथकारों को ही रचनाएँ हैं, ओर उन्होंने 
उनके द्वारा तत्कालीन हिन्दू-समाज का एक सच्चा चित्र अंकित 
किया है | भ्रक्षेपों का गुजारा केवल वहीं हो सकता है जहाँ उनके 
कोई विरोधी न हों वा कम से कम उनके प्रति अन्य लोग उदासीन 
हों। आश्चय तो इस बात पर है कि इन ग्रन्थों को बने आज कई 
सहस्राब्दियाँ बीत गई और तब से आज तक इस देश में धमशाम्नों 
के अनेक धुरन्धर विद्वान्‌ उत्पन्न हुए; पर उनमें से किसी को भी भक्षेप 
नहीं सूक पड़ा जो सभा-शाख्रा्थ द्वारा ठीक करके निकाल दिया जाता 
आर जो इस बीसवीं शताब्दी में बरसाती कीड़ों की तरह फुदकने- 
वाले विह्न्मन्यों को प्रस्फुरित हुआ । इसके अतिरिक्त प्रक्षेप मानने का 
अधिकार सब को है | यदि एक के मत में मांस-भक्षण प्रक्षेप है तो 
दूसरे के मत में नियोग | इस तरह हमारा सारा धमशाख्र प्रक्षेपों का 
आगार होकर मिट्टी में मिल जाएगा । 

पुनः एक दूसरा प्रतिवादी कहता है कि “अश्वमेध” शब्द में जो 
(अश्व” शब्द है उत्ता अथ घोड़ा नामक पशु-विशेष नहीं है जेसा कि 
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सामान्‍्यत: प्रचलित है; बल्कि अश्वगन्धा नामक औषधि (जड़ी) विशेष 
है और वही जड़ी ऋषभ, मेष (मेषपर्णी), अजा (राजशद्भी), म्रग 
(सहदेई) आदि पशु-नाम-धारिणी जड़ियों के साथ अश्वमेंघ के अवसर 
पर हवन-कंड में डाली जाती थी, जिनकी सुगन्ध से देवता लोग 
प्रसन्न होते थे और जिनके धूएँ से विविध रोगों के कीटाणु (36777) 
नष्ट हो जाते थे, जिसमे प्रजा स्वस्थ ओर सुखी रहतो थी। क्‍या में इन 
लालबुमकड़ों से नम्नतापूवक पूछ सकता हूँ कि अश्वमेध यज्ञ सम्पाद 

नाथे सम्राटपद प्राप्ति रूप महत्त्वाकांत्षी राजाओं के द्वारा दिग्विजयाथ 
सैनिकों के साथ जो “अश्व” छोड़ा जाता था वह सचमुच घोड़ा न 
होकर अश्वगन्ध। नाम की जड़ी थी जिसे किसी श्रृत्य के माथे पर एक 
टोकरी में रखकर सचत्र घुमाया जाता था और वहां। अश्वगन्धा जड़ी 
सब ओर से घुमा-फिराकर वापस लाइ जाती और हवनकुण्ड में काट 

काटकर डाल दी जाती थी ? पर वाल्मीकीय रामाथण में वर्णित राजा 
दशरथ के अश्वमेध यज्ञ-सम्बन्धी ऋतिपय श्लाकों का उद्घृतकर 
पहले बता आया हूँ कि रानी कोशल्या ने जिस आश्वमेधिक “अश्व! 
का वध अपनी तलवार के तीन प्रह्मरों से पूण किया था वह यज्ञ-यूप 
में बंघा था | यज्ञ में बध होनेवाले पशुओं को यूपों में इसलिए बाँधते 
हैं कि वे प्रहार करते समय माग न जाएँ। अत: अश्वमेध यज्ञ में बध 
किए जानवाले “अश्व' से घोड़ा नामक जंगम प्राणी को ही ग्रहण करना 
बुद्धिसंगत प्रतीत होता है; न कि अश्वगन्धा नामक औषधि-विशेष 
की; क्‍योंकि यदि अश्वगन्धा जड़ी होती तो उस किसी यूप में, उसके 
जड़ तथा स्थावर होन के कारण, ञाँघने की आवश्यकता न होती ओर 
न तो इसे तलवार से काटने की ही आवश्यकता होती; बल्कि वह त। 
यों ही इंधघन की तरह हृवन-कुण्ड में कोंक दी जाती और यदि बह 
जलाने योग्य लकड़ी के बड़े-बड़े कुन्दों की १रह होती तो उसे #ब्हाड़े 
से हवन-कुण्ड में डालने के पूव फाड़ देने की आवश्यकता होती । 
अतः यह अवश्य है कि अश्वमेधादि यज्ञों में तत्तन्नामघारी जंगम 
प्राणी ही वध किए जाते थे और वे ही दहृवन-कुण्ड में जलाए भी ज्ञात 
थे। यदि कोइ यह शंका करें कि आग में जंगम श्राणियों के मांस 
जलाने पर उसमें स सुगन्ध निकलने के बजाय एक ऐसी घिनोनी तथा 
उत्कट दुर्गन्ध निकलती है कि कोई देवता क्या, कोई मनुष्य भी 
बदाश्त नहीं कर सकता | तो इसका समाधान यह है कि हमारे मानव 
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प्राणियों में कितने ऐसे जीव हैं जिनकी नाक में आग पर पकते हुए 
मांस की दुर्गेन्ध के पहुँचते ही वे उससे कोसों भागते हैं; पर उन्हीं 
प्राशियों में कितने ऐसे भी जीव विद्यमान हैं जिनका हृदय लोहे के 
सिकचों पर पकते हुए कवाब को खुशबू (!) सूबकर मेघध्वनि श्रवण- 
कर मत्त मयूर की तरह अनिवंचनीय आनन्द से नाच उठता है। 
हमारे देवगण भी इस विश्वव्यापक तथा नैसर्गिक नियम से बाहर 
नहीं हैं । हमारी दुर्गादेवी स्वखब्ड से सद्योनिषातिन असुरों का गरमा- 
गरम रक्त बारनबार पीकर भी नहीं अघातीं ! ओऔढरदानी भगवान्‌ 
शंकर से सिफ़ एक चिलम गाँजे, नहीं तो, बस दो घूँट भंग पर तिन्दक- 
तिन्दक यैया नाच नचवा लीजिए और उनसे अपनी सारी मुराद प्री 
करा लीजिए |! पर उन्हीं के सुपुत्र देवाघिदेव भगवान लम्बोदर जी 
को बिना पाँचोंरास मिठाई तथा पंचमेवा की थाल परोसे आप प्रसन्न 
नहीं कर सकते !!! स॒ष्टि का यही नियम है कि भिन्न-भिन्न प्राणियों 
की रुचि भिन्न-भिन्न होती है ओर हमारे पृवेज इस नियम के अपवाद 
नहीं हो सकते। अतः अपने पूजजों के अन्धविश्वासजन्य काले 
कारनामों की कालिसा छिपाने के लिए उस पर कपोल-कल्पित तथा 
अपग्रासंगिक शब्दार्थों की कलई चाहे जितनी बार चढ़ाई जाए, वह 
आलोचना की आँच पर टिक नहीं सकती । हमारे प॒वेन्ों में कौन सा 
सुखोब का पर लगा हुआ था कि वे कुन्दन की भाँति सबंथा निष्कलंक 
तथा सवंथा निर्दोष मान लिया जाए ९ जिन हमारे पुब॒जों (भारतीय 
आय्यों) ने किसी शीत-प्रधान भूभाग से इस नीतिशीतोष्ण देश पर 
एक प्रचंड वातावत्त के रूप में आक्रमणकर स्त्रमातृभूमि की रक्षा में 
व्यस्त यहाँ के मूलनिवासियों को दास, दस्यु आदि घृणा-व्यं जक नामों 
से पुकारते तथा युद्ध में हराते हुए उनका धत-जन आदि सब्बस्व छीन 
लिया जिसके फलस्वरूप आज भी उनके कतिपय वंशधर जंगलों और 
गिरिकन्दरों की शरण ले अपने पशुप्राय जीवन बिता रहे हैं, तथा 
कितने लाचारी से हमारी दासता स्व्रीकारकर हमारे घर के नीच से 
भी नीच टहल करते और अस्प्रश्य कहाते हुए अपने भाग्य को कोस 
रहे हैं; जिन हमारे पेजों ने वर्णेठ्यवस्था जैसी स्वाथेमयी पाप-व्यवस्था 
का प्रचारकर हिन्दू समाज्ञ में फूट की, वह आग लगा दी जिसकी 
ज्वाला धाँय-धाँय जलती हुई अपने दुदमनोय रूप में आज भी लप- 
लपा रही है और उस समाज के शरीर को जजर बनाकर उसे संगठित 
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नहीं होने देती जिसमें वह अपने शत्रुओं का मुक़ाबला कर सके; 
जिन हमारे पूवेजों की ख्त्रियाँ सन्‍्तानाभाव में नियोग जैसे कुकम का 
आश्रय लेती हुई पुरुषान्तर के साथ मैथुनकर सनन्‍्तान उत्पन्न कर लेना 
घर्मानकूल मानती थीं; जिन हमारे प्वेजों के यहाँ राक्षस ओर पैशाव 
जैसे घोर अपराध-मूलक विवाह भी वेध विवाह तथा क्षेत्रज्, 
गृढ़ोत्पन्न, कानीन, सहोड़, पोनभव आदि पापजात पुत्र भी जायज 
सन्‍्तान माने जाते थे, उन हमारे पूबजों के विषय में जितना हो थोड़। 
लिखा ओर कहा जाए उतना ही अच्छा हे ! 
अश्वमेध यज्ञ पर विचारकर अब गोमेध यज्ञ 
गोमेघध. पर विचार किया जाता है। शब्दकल्उद्रम में गोमेध' 
शब्द के विषय में यह विवरण दिया है-- 


“यज्ञ विशेष: । अन्न स््रीगोपशुः मंत्रेषु ख्लीलिड़् पाठात्‌। तस्य 
लक्षणम्‌-सप्तशफत्व-नवशफत्व-भग्नश्ज्लत्व-काणत्व-छिन्नकणुत्वा दि दंष- 
राहित्यम्‌ । तस्य प्रयोग: सब्बोडपिछाग पशुवत्‌ । यजमानस्थ स्वर्ग: 
फलम्‌ , गोश्च गोलोकप्राप्ति: । तस्य च कलोनिषेधों यथा--“अश्वालम्भं 
गवालम्भ' संन्‍्यासं पलपैतृकम्‌। देवराच्च सुतोत्पत्ति: कलौपंच 
वि4ज्जयेत्‌? रत आपस्तम्भ कल्पसूत्र पुराणे ।”? 

अथ--यह एक यज्ञविशेष हे | यहाँ पर गो? शब्द से सत्री गापशु 
अर्थात्‌ गाय, न कि साँड़, बेल वा बाछ्ा, अभिप्रेत है; क्योंकि मंत्रों 
में ब्लीलिड्र का पाठ है। उस गाय का यह लक्षण होना चाहिए कि 
वह सात खुरवाली, वा नव खुरवालो वा टूटी सींगवाली वा कानी वा 
कनकटी आदि न हो; अधोतू उसमें ये दोष नहीं होने चाहिए। उसका 
समूचा प्रयोग छाग पशु (बकरा) की तरह होना चाहिर, अथोत्‌ गाय 
के साथ वध आदि सब बे ही व्यवहार द्वोने चाहिए जो बकरे के साथ 
होते हैं। गोमेध करा फल यजमान के लिए रबगें श्रीर गाय के लिए 
गोलोक की प्राप्ति है | गोमेघ यज्ञ का कलि में निषेध है जैसे--“अश्व- 
मेघ, गोमेध, संन्यास, मांस द्वारा पितरों का श्राद्ध, तथा देवर के साथ 
नियोगऋर पुत्र उत्पन्न करना, ये पाँच काम कलियुग में ब्जित हैं ।' 
यह आपस्तम्भ कल्पसूत्र पुराण का वचन है । 

आपस्तम्भ कल्पसूत्र के उपयेक्त उद्धरण में “अश्वाज्म्भ! और 
धावालम्भ' शब्दों के अर्थ क्रशः अश्वमेध ओर गोमेध इस कारण 
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किए गए कि उक्त शब्दों में आए हुए “आलम्भ' शब्द का अथे है 
मारना; अतः बहुत्रीहि समास के अनुसार “अश्वालम्भ” शब्द का 
अथ हुआ वह कम जिसमें अश्व (घोड़ा' का आलम्भ (बंध) होता 
है; अथात्‌ अश्वमेध नामक यज्ञ विशेष | इसी प्रकार गवालम्भ शब्द 
का अर्थ हुआ गोमेघ नामक यज्ञ विशेष । मेरे इस अथ की पुष्टि 
वृहन्नारदीय भी करता है जिसमें कलियुग में कतिपय अन्य कर्मों के 
साथ-साथ अश्वमेघ और गोमेघ को भी वर्जित किया गया है-- 


समुद्रयात्रा-स्वीकार:, कमण्डलु विधारणम्‌ , द्विजानामसवर्णोस 
कन्यासूवयमः, तथा देवरेण सुतोलत्तिश, मधुपके पशोवंध:, मांभोदन 
तथा श्राद्धे, वानप्रस्थाश्रमः, तथा दृत्तायाश्चैव कन्यायाः: पुनदोन॑ 
परस्यच, दीघेकालं ब्रह्मचय्- मू , नरमेवाश्वमेध को, महा प्रस्थानगमनम्‌ , 
गोमेघं च मं तथा, इमान्‌ धम्मौन्‌ कलियुगेवज्योनाहु: मनीषिण: । 

अथ--समुद्रयात्रा, संन्यासग्रहण, द्विजातियों का असबरणु कन्याओ 
के साथ विवाह, देवर से सुतोत्पादन, मधुपक में पशु का बंध, श्राद्ध 
में मांस का पिण्ड दान, वानप्रस्थाश्रम, जो कन्या एक बार दान कर 
दी गई पुन: उसका किसी दूसरे बर को दान करना, दीघ काल तक 
ब्रद्मचय ब्रत धारण करना, नरमेघ तथा अश्वमेध, महाप्रस्थानगमन# 
अथौत्‌ शाम्रोक्त विधि से आत्मघात, एवं गोमेघ, इन धर्मों को 
आचार्यों ने कलियुग में बजित किया हे। 


शब्द कल्पद्रम में अमरकोष का हवाला देते हुए 'आलम्भ शब्द 
के अर्थ मारण तथा वध लिखे हैं; पर आप्टेजी के संस्कृत-श्रंग्नेजी 
कोषानुसार “आलम्भ' ( आ+लभ्‌ +घञ +मुम ) शब्द के 
पएछं॥ए ॥0)4 ० ( पड़ना ), 00प०४ए8 (स्पशें करना ) 
०७७/७००४782 (जड़ से उखड़ू फकना ), (]8772 (मारना, वध 
ऋरना ) आदि कई अथ होते हैं। अत: “आलम्भ' शब्द के विविध 
अथ होते हुए भी प्रसंगानुसार जो अथ '“गोमेघ' शब्द का है वही 
अथ “गवालम्भ' शब्द का भी है और वह अथ गोवबध-परक हे; 


# मनु ६।३१ देखिये--'अपराजितां वास्थाय बजेहिशमजिद्कगः । 
अनिपाताच्छुरी रस्य युक्तो वाय॑ निल्लाशन: |” श्रथं--असाध्य रोगादि उत्पन्न 
होने पर ईशाण कोण की भर योगनिष्ठ होकर तथा जल्ल और वायु का आहार 
करता हुआ शारीर के पतन इोने तक सीधे चत्षा जाए। यही मह्ाप्रस्थान दे । 
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क्योंकि यदि ऐसा अरथ नहीं होता तो पूर्वोक्त आपस्तम्भ कल्पसूत्र 
गोमेध यज्ञ को “गवालम्भ' शब्द के द्वारा और वृहआनारदीय रपष्ट 
रूप से “गोमेध” शब्द के द्वी द्वारा कलियुग के लिए मना क्‍यों करते 
ओर गोमेध यज्ञ में गाय के लिए जो गोलोक प्राप्रिरूषप फल बनाया 
गया है उसकी संगति गोबध-परक अथ के अभाव में कैसे लगेगी ९ 
अतएवं यह निश्चित है कि अश्वालम्भ! और “गवालम्भ” शब्दों में 
“आलम्भ” शब्द का अथ वध ही है । 

गोमेध यज्ञ का विख्य।त उदाहरण हमें चन्द्रवंशीय नरेशरत्र तथा 
राजा दृष्यन्त और रानी शकुन्तला के वंशधर राजा रन्तिदेव का किया 
हुआ तथा अन्य सभी यज्ञों को मात करनेवाला गोमेध यज्ञ मिलता 
है जिसमें इतनी गाएँ काटी गईं कि कहते हैं कि उनके चाम के ढेर से 
निकल हुए लोह की धारा से चमंण्वती नाम की एक नदी ही उत्पन्न 
हो गई | इस चमंण्बती को आजकल चम्पल कहते हैं. जो बुन्देलखंड 
में बहती हैे। महाकबि कालिदासकृत मेघदूत, पूवाद्धे, श्लोक 
४४ तथा उसकी मल्लीनाथक्ृत टीका का सम्बन्धित अंश पढ़िए--- 


आराध्येनं शरवणभवं देवमुल्लंधिताध्वा। सिद्धइन्द्रे जेलकण- 
भयाद्वीणि भिम क्तमागं: । व्यालम्बेधा: सुरभितनया लम्भजां मानयि- 
ध्यन्‌ । स्रोतोमूत्त्या भुविपरिणतां रन्तिदेवस्य कीत्तिम्‌ ॥४४॥ 


अथ --यक्ष मेघ से कहता है--कुछ दूर जाकर स्कन्ददेव की 
आराधना करना। वीणा धारण किये हुए सिद्धों की जोड़ियाँ ( जो 
बीणा बजाकर गान करते हुए वक्त देव की आराधना के लिए आए 
रहेंगे) जलकण के भय से तुम्हारे रास्ते पर से हट जाएँगे ( क्‍योंकि 
जज्ञकण पड़ने पर वीणा का शब्द शिथिल हो जाता है )। पुनः गायों 
के बध करने से उत्पन्न तथा भूलोक में नद्दी ( चमेण्बती ) 
के रूप में परिणत राजा रन्तिदेव की कीत्ति का सम्मान करने के 
अभिप्राय से लटककर उतर जाना । 

अब इस श्लोक की मल्लीनाथकृत टीका का सम्बन्धित अंश 
पढ़िए- 'छुरभितनयानां गवामालम्भेन संज्ञपनेन जायत इति तथो 
क्ताम्‌। भुवि लोके स्रोतोमृक्त्यो प्रवाहरूपेण परिणतां रूपविशेष- 
मापन्नञां रन्तिदेवस्य दशपुरपतेमहाराजस्य कीत्तिम। चमण्वत्याख्यां 
नदीमित्यथे: । मानयिष्यन्‌ सत्करिष्यब्‌ व्याज्षम्ब्रेथाः आलम्ब्यावतरे 
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रित्यथ: । पुराकिलराज्ञ। रन्तिदेवस्य गवालम्भेष्वेकत्र॒संभृता- 
द्क्त निष्यन्दाच्चमराशे: काचिन्नदीसस्यन्दे । चमण्वतीत्याख्यायत 
इति । 

अथ--गायों के बध करने से उत्पन्न तथा लोक में प्रवाह रूप में 
बदली हुई दशपुराधिपति महाराज रन्तिदेव की कीर्ति को अर्थात्‌ 
चर्मण्वती नाम की नदी को सत्कार करने के अभिप्राय से लटककर 
उतर जाना । कहते हैं कि प्राचीन काल में राजा रन्तिदेव के गोमेध 
यक्ञों में इकह् किए तथा खन निकलते हुए चाम के ढेर से एक नदी 
बह निकली जो चमण्वती कही जाती है 


गोरक्त से चर्मेण्वती नदी की उत्पत्ति मानने पर एक प्रतिवादी 
आक्षेप करता है कि पशुओं वा किन्हीं भी प्राणियों के रक्त से किसी 
नदी की उत्पत्ति मानना निरी मूखता है; क्योंकि प्राकृतिक नियमों के 
प्रतिकूल होने के कारण ऐसा होना सबंधा असंभव है। गत यूरोपीय 
महासमर में न मालूम कितने घोड़े और योधा मारे गए; परन्तु उनके 
खन से कोई भी नदी नहीं निकली | पुराण में प्रज्षिप्त ऐसे-ऐसे गपोड़े 
बमिमार्गियों की लीलाएँ हैं। चर्मण्बती ( चम्बल ) तो विन्ध्यपबेत 
से निकली है । 


इस आक्षेप का उत्तर यह है कि यदि पुराण-बर्णशित ऐसी-ऐसी 
घटनाओं को असंभव कहकर दाल दोगे तो तुम्हारे श्रुति, स्म्र॒ति, 
उपनिषद्‌; ब्राह्मण आदि सभी ग्रंथ इस प्रकार के दोष से दूषित होने 
के कारण उनके भी कतिपय आअंशों को तुम्हें असंभव बातों के वणुन 
करने के कारण, छोड़ देना पड़ेगा । अथव बेदू, काण्ड ८, अनवाक ४, 
सूक्त ११, मंत्र २१०११ पर, जो नीचे दिए गये हैं, विचार करो-- 


सोदक्रमात्‌ सा सुरानागच्छत्‌ तामसुरा उपाहयन्त माय एहीति 
॥१॥ तस्या विरोचनः प्राह्मदिव त्स आसीदयस्पात्र॑ पात्रम्‌ ॥२॥ 
तस्या भनुर्वे बस्वतो वत्स आसीतू प्रथिव्री पानत्रम ॥१०। तां प्ृथिवी 
बेन्‍्योउघोक्‌ तां ऋषिं च सस्यं चाधोक्‌ ॥११॥ 


अथ --वह्‌ गोरूपधरा प्रथ्वी असुरों के पास गई। “इधर आओ,/ 
ऐसा कहकर असुरों ने उसे बुलाया ।१॥ प्रह्मद का पुत्र विरोचन 
उसका बछुड़ा बना ओर प्रथ्त्री पात्र बनी ॥२॥ फिर उस प्रृथ्वी का 
वेबस्वत मनु बछुड़ा बना ओर पएृथ्त्री पात्र बनी ॥१०॥ बेन के पुत्र 
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प्रथु ने उस गोरूपधरा प्रथ्वी से खेती और तृणादि को दुह्हा ॥११॥ 
अथव वेद के इन मंत्रों में जो पृथ्वी का गोरूप तथा विरोचन और 
वेवस्वत मन का बछड़ा बनना; फिर प्रथु का उस गोरूपधरा प्रृथ्वी से 
कृषि और फ़सल को दुहकर निकाल लेना लिखा है यह सब असंभव 
होने के कारण अश्रमान्य है । 

पुनः मन॒स्मति, अध्याय १०, श्लोक ७२, में लिखा है--“यर्मा- 
द्वीज प्रभावेण तियरग्जा ऋषयोउभवन्‌। पूजिताश्च प्रशस्ताश्व तस्मा 
द्वीज॑ प्रशस्यते ॥७२॥ 

अथ--चु कि पशुओं से भी उत्पन्न लोग बोज के प्रभाव से 
पूजित और श्रेष्ठ ऋषि हो गए, अत क्षेत्र से वीज श्रेष्ठ है। 
'तियग्जा» पर कुल्लूक भट्ट की टीका पढ़िए। “तियंग्जाति हरिण्यादि 
जाता अपि ऋष्य शंगादयो मुनित्व' प्राप्ता:, अथांत्‌ पशु जाति 
हरिणी आदि में उत्पन्न ऋष्य शज्ंगादि मुनित्व को प्राप्त हो गए। 
यहाँ हरिणी आदि पशुओं में जो ऋष्य शंगादिकों का उत्पन्न होना 
लिखा है वह प्राकृतिक नियमों के प्रतिकूल तथा असंभव होने के 
कारण मानने योग्य नहीं हे। वज्रसूच्योपनिषद्‌ में भी, जिसका 
हवाला पूब में दे आया हूँ कतिपय अन्य ऋषियों की भी उत्पत्ति 
इसी प्रकार असंभव तथा अप्राकृतिक ढंग से हुई बताई गई है ज्ञो 
प्रतिबादी के आक्षेपानुसार मानने योग्य नहीं हे। यदि ऐसे-ऐसे 
आत्तेपों पर ध्यान दिया जाए तो श्रुति, स्मृति, उपनिषद्‌ आदि सभी 

थ अप्रामाणिक ठहर जाएँंगे। पर हमें ऐसी-ऐसी असंभव तथा 
अप्राकृतिक प्रतीत होने वाली घटनाओं को सममने के लिए कुछ 
अपनी अक़्ल से भी काम लेना चाहिए। पहले चमरण्वती नदी को 
ही उत्पत्ति-विषयक कथा लीजिए । राज्ञा रन्तिदेव ने जिस स्थान 
पर गोमेध यज्ञ किया था वहाँ पर विन्ध्यपवत से निकली हुई कोई 
अपरसिद्ध तथा नाम-रहित सोता बहता होगा, जिसमें वध की हुई 
गायों के चाम फंक दिए गए होंगे, जिनसे बहते हुए रक्त के कारण वह 
साता स्व त्र रक्तमय हो गया होगा। राजा रन्तिदेव जैसे जगत््सिद्ध 
राजा के उस सोते के तट पर गोमेध यज्ञ करने के कारण उस सोन 
का महत्व तभी से बढ़ गया होगा और उसमें चाम फेंके जाने के 
कारण उस नामरहित सोते का नाम तथभ्री से चमण्वती पड़ गया 
होगा। यही इस असंभव तथा अ्रप्राकृतिक समझो जाने वाली घटन। 
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की सरल तथा बुद्धिगम्य व्याख्या है। इसी प्रकार राजा प्रथु का 
गोरूपधरा प्रथ्बवी से वेवस्वत मन को बछुड़ा बनाकर ठृण और 
कषि दुहने का यह अथ है कि उन्होंने वे बस्वत मनु के द्वारा प्रथ्वी 
पर लगे हुए जंगलों और मभ्राड़ियों को साफ़ कराकर तथा उसे जोत 
बोकर उसमें फ़सल उत्पन्न की और हरिणी आदि तियंग्‌ योनि में 
ऋष्य श्रगादिकों के उत्पन्न होने का यह अथ है कि हरिणी आदि 
नामों से अनाय तथा अ्रसभ्य जातियों की ब्लियाँ अमिप्रेत हैं जो 
उनकी माताएँ थीं। आजकल भी संस्क्ृति-हीन जातियों में श्त्रियों 
तथा पुरुषों के भी नाम पशु-पक्षियों की तरह रखे जाते हैं, जैसे-- 
सुगिया, कबुतरी, बिलेया, नेउर, बिल्लर आदि | अतः गोचम के 
रक्त से चमंण्वती नदी डी उत्पत्ति का यही ताक्ष्विक अर्थ है जो अभी 
किया है और जो सब था संभव, सव था प्राकतिक, सव था बुद्धि- 
गर्य अतः सव था मान्य है । 


पुनः एक दूसरा प्रतिवादी कहता है कि “अश्वाल्म्भ' तथा “गवा- 
लम्भ” शब्दों के अन्तगत “आलम्भ” शब्द का अथ मारना वा वध 
करना नहीं है ; बल्कि इसका अथ है प्राप्त करना वा संग्रह करना 
ओर अपने इस मत की पुष्टि में तेत्तिरीय ब्राह्मण, काण्ड ३, प्रपाठक 
६, अनुवाक्‌ ८ को सायण भाष्य के साथ पेश करता है-- 


(”) श्रश्चमालभते | प्राजापत्यों वा अश्व: | प्रजापति मेवालभते । 
अथो श्रीवां एकश्फ॑ श्रियमेवावरुन्धे । 


अथ--यजमान अश्व को मर्यादापूबक प्राप्त करे। अथवा अश्व 
का अधिष्ठाता देवता प्रजापति है; अतः अश्र को प्राप्त करने से 
यजमान मानो प्रजापति को ही प्राप्त करता द्े। अथवा एक खुर 
वाले जन्तु, जैसे अश्च, अश्वतर (खच्चर) और गधा, लक्ष्मीस्वरूप हें ; 
अतः अश्व का प्राप्त करने से यजमान माना लक्ष्मी का द्वी संग्रह 
करता दे । इस पर सायणु-भाष्य पढ़िए-- 


प्रजा (अश्व:) प्रत्यक्ष जन्यत्वात्‌ प्राजापत्य:। तदालम्भेन प्रजापति 
मेवालब्धवान्‌ भवति । अपिच एकशफम्‌ अश्वाश्वतरगदुभरूपं 
श्रीस्वरूप॑ धनिकानां ग्रहेषु, मनुष्य धनादि वहनायाश्वादीनां 
दर्शेनात । तस्मात श्रियमेव प्राप्रोति । 
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अथ -- अश्व, जो एक प्रजा है, प्रजापति से प्रत्यक्षतः उत्पन्न होने 
के कारण प्राजापत्य है। भाव यह कि प्रजा का प्रजापति के साथ 
तादात्म्य है। अतः: अश्व को प्राप्त करने से मानो प्रजापति ही प्राप्त 
हो जाते हैं। तथा धनिकों के घर मनुष्य, धन आदि ढोने के लिए 
अश्वादि के देखे जाने से एक खुरवाले जन्तु, जेसे अश्व, अश्वतर 
(खच्चर) ओर गधा, लक्ष्मीस्वरूप हैं । अतः अश्ब को प्राप्त करने से 
यजमान मानो लक्ष्मी को ही प्राप्त करता है । 

पुनः तैत्तिरीय ब्राह्मण के उक्त निर्देश ही गोपशु विषयक निम्न- 
लिखित कथन देखिये--- 

(२) गामालभते | यज्ञोवेगो:। यज्ञ मेवालभते। अथो अन्न थे 
गो:। अन्नमेवावरुन्धे । 

अथ --यजमान गोपशु को मर्यादापूबेक संग्रह करे। गोपशु 
यज्ञ का कारण होने से यज्ञ स्वरूप हे। अतः गोपशु को प्राप्त 
करने से यज़मान मानो यक्ष को ही प्राप्त करता है। और गोपशु 
दृध, घी आदि की प्राप्ति का कारण होने से अन्न (भोजन-द्रव्य) 
स्वरूप हे । अतः गोपशु को प्राप्त करने से यजमान मानो अन्न को 
ही प्राप्त करता है। इस पर सायण-भाष्य पढ़िए-- 

हू धेनू भोमी इत्यादी पशुत्वेन गौविंहिता । सा च यज्ञ निष्पादक- 
त्वात्‌ू यज्ञखरूपा । अत: गवालम्भेन यज्ञ एवालब्धो भवति। 
अपि च ज्ञीरादिद्वारेश गोरन्नत्वात्‌ अन्नमेव प्राप्रेति । 

अथ --द्व धेनू भोमी” इत्यादि, इस वचन में गोशब्द से गोपशु 
का ही विधान है | वह गोपशु यज्ञ का कारण होने से यज्ञ स्वरूप 
है। अतः गोपशु की प्राप्ति से यज्ममान को मानो यज्ञ ही प्राप्त 
हो जाता हैं। और दूध आदि के द्वारा गोपशु के प्राश-पोषफ अन्न 
(भोजन-द्रव्य) स्वरूप होने से यजमान गोप्राप्ति से मानो अन्न को ही 
प्राप्त कर लेता हे । 

यह है “आलम्भ” शब्द के हिंसा-परक अथ पर प्रतिवादी का 
आक्षेप । उसने कहा तो ठीक ; किन्तुँ डसक्ी समभ में कुछ फेर आ 
गया । तैत्तिरीय ब्राह्मण के उक्त वचनों से उसे यह सममना चाहता 
था कि कक्त ब्राह्मण के कत्तो ऋषि ने उन बचनों से अश्व जाति तथा 
गो जाति का महत्त्व एवं उपयोधिता बार-बार दिखाते हुए यजमान को 
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उन्हें संग्रह करने के लिए आदेश करता है। किसी वस्तु की उपयो- 
गिता तथा महत्त्व दिखाने के प्रसंग में उस वस्तु को नष्ट कर देने के 
लिए नहीं कहा जाता ; बल्कि उसको संग्रह करने के ही लिए कहा 
जाता है। अत: अश्व और गोपशुओं का महत्त्व दिखाने के प्रसंग 
में आलम्भ? शब्द का अथ प्राप्त करना वा संग्रह करना ही युक्ति-युक्त 
तथा तक-संगत है ; मारना वा वध करना नहीं । 


इस पर यह शंका हो सकती है कि यदि घोड़ा ओर गाय इतने 
उपयोगी और महत्त्व-परण्ण प्राणी हें तो उन्हें यज्ञ में मारा क्‍यों जाता 
था ? इस शंका का सरल समाधान यही है कि यह मनष्य का स्वभाव 
ही है कि वह अपनी असीम अश्रद्धा-भक्ति के पात्रभूत देवता को प्रसन्न 
करने के लिए अपनी सबसे अच्छी तथा प्यारी वस्तु को ही अपण 
करता है. ; न कि किसी हेय वस्तु को । प्राचीन हिन्दुओं का यह परा 
विश्वास था, जैसा कि आजकल भी दुगादेबी के मन्दिरों में बकरा 
काटने तथा कटवाने वाले हिन्दुओं का है, कि उनके इष्टदेव प्रसन्‍न 
होंगे तो उन्हें एक घोड़े वा एक गाय के बदले हज़ारों घोड़ों तथा गायों 
की लागत का लाभ पहुँचाएँगे। प्राचीन काल के राजा लोग इस आशा 
तथा विश्वास पर १०० अश्वमेध यज्ञ किया करते थे कि उन्हें इन्द्र का 
पद जो वक्त यज्ञों में बथ किए हुए १०० घोड़ों की तुलना में उनसे 
असंख्य गुना मूल्यवान्‌ पदार्थ सममा जाता था, भ्राप्त होता । बैदिक 
ग्रन्थों के अथ करने में पूरी सावधानी रखनी चाहिये। इस विषय 
पर इस परिच्छेद्‌ के अन्त में कुछ विचार किया जाएगा । 


अश्वमेध और गोमेध यज्ञों पर विचार करने के पश्चात्‌ अब 

नरमेध नामक यज्ञ पर विचार किया जाता है जिसे प्राचीन हिन्दू 

किया करते थे और जो ब्रिटिश-शासन के आने के 

नरमेथ पूव कहीं-कहीं अवोचीन काल में भी इस देश में 

प्रचलित था । इस यज्ञ का आधार ऋग्वेदीय शुन:- 

शेफ सूक्त माना जाता था। इस निष्ठुर प्रथा को ब्रिटिश सरकार ने 
ई० सन्‌ १८४४ के ऐक्ट २१ द्वारा बन्द कर दिया। 

नरमेध की चर्चा के साथ ही हृदय मारे भय के सिहर उठता है। 

आश्चये तो इस बात का है कि हिन्दुओं के पूवज, जो अपने को 

जगदूगुरु होने का डींग द्वॉकले थे, इस पेशाचिक कृत्य को धम के 
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नाम पर किया करते थे ओर अब तक भी यह अमानुषिक कृत्य इस 
भारत में होता रहता यदि ब्रिटिश सरकार इसे कानून द्वारा नहीं 
उठाती । 


अभी कह आए हैं कि नरमेध यज्ञ का आधार ऋग्वेदीय शुन:- 
शेफ सुक्त माना जाता था। इस शुनःशेफ की संक्षिप्त कथा जो 
ऋग्वेद के ऐतरेय-ब्राह्मण में विस्तृत रूप से लिखी गद्दे है और जो 
नरमेघ यज्ञ का एक भयंकर नमूना हमारे सन्मुख उपस्थित करती है, 
इस प्रकार है-- 


हरिश्चन्द्र नामक एक राजा की सौ ख्रियाँ थीं ; किन्तु पुत्राभाव के 
कारण वह सदा दुःखी रहता था। उसने पवतनारद नामक ऋषि 
की सलाह से वरुण देव की यह मनोती की कि, (यदि मुझे पत्र प्राप्त 
होगा तो में उसे वरुण देव को वलि चढ़ा दूँगा।! निदान वरुण की 
कृपा से हरिश्चन्द्र को एक पुत्र हुआ जिसका नाम उसने रोहित रखा । 
बड़े होने पर जब रोहित को यह मालूम हुआ कि उसके पिता ने उसे 
वलि चढ़ाने की मनोती की है तो वह प्राण के भय से जंगल में भाग 
निकला और वहाँ उसने अजीगत नामक एक क्षुधा-पीड़ित ऋषि को 
सो गाएँ देकर उसके शुनःशेफ नामक एक पुत्र को अपने बदले वलि 
देने के लिए मोल ले लिया ओर उसे वरुण देव को भेंट चढ़ाने के 
लिए अपने पिता राजा हरिश्चन्द्र के हाथों में सॉप दिया। राजा ने 
यज्ञ प्रारम्भ किया ओर जब शुनःश्शेफ को यज्ञ-यूप से बाँधने के लिए 
कोई आगे नहीं बढ़ा, तो उसके पिता ने पुनः सो गायें लेकर उसे यज्ञ- 
यूप से बाँध दिया । पर जब शुनःशेफ का वध करने का किसी का 
साहस न हुआ तो उसके पिता ह्वी पुन: सो गाएँ लेकर इस क्र र करमे 
को करने के लिये खड्ग लिये उसके समीप आ खड़ा हुआ । अन्तिम 
समय में शुनःशेफ ने अपने सूक्त से अग्नि, प्रजापति आदि देवों की 
प्राथना की जिससे उसे उस संकट से छुटकारा मिला और वह अपने 
नुशंस माता-पिता का परित्याग कर विश्वामित्र ऋषि का देवरात 
नामक स्वयंदृत्त पुत्र हो गया। 

शुनःशेफ ने जिस सूक्त द्वारा देवताओं को प्रसन्‍नकर अपने प्राण 
बचाए थे उसके कतिपय मंत्रों को पाठकों की जानकारी के लिए यहाँ 
उद्धृत करता हूँ । ऋग्वेद, मण्डल १, सूक्त २४, देखिए-- 
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कस्य नूनं कतमस्याम्रतानां मनामहे चारू देवस्य नाम। 
कोनोमदह्या अदितये पुनदौत्‌ पितरं च दृश्येयं मातरं च ॥१॥ 
अग्न॑ बय॑ प्रथमस्याम्ृतानां मनामहे चारु देवस्य नाम। 
सनो मह्या अद्तिये पुनदात्‌ पितरं च दृश्ययं मातरं च ॥२॥ 
अमीय ऋज्ता निहितास जउच्चानक्त ददओे कुहचिहिवेयुः। 
अदब्धानि वरुण॒स्य ब्रतानि विचकासबन्द्रमा नक्तं मेति ॥४॥ 
शुनः्शेपोह्यहद्‌ गृभीत र्ष्वादित्यं द्र पदेषु वद्धः। 
अबन॑ राजा वरुण: ससज्यह्िद्धां अदब्धोविमुमोक्तपाशान्‌ ॥१३॥ 


अथ --यज्ञ-्यूप में जकड़ा हुआ शुनःशेफ कहता है--में भत्रा 
किसके, अभरों में से किस देवता के, पवित्र नाम का स्मरण करू ९ 
भलत्ना कौन (मेरे बन्धनों को काटकर) मुके महनीय मुक्तिदेवी के पास 
पुनः पहुँचा देगा जिससे में अपने पिता और माता को पुनः देख 
सके ॥ १॥ देवताओं में श्रेष्ठ जो अग्रिदेव हैं. उनके पवित्र नाम को 
हम लोग स्मरण करें | वे हो हम लोगों को महनीय मुक्तिदेवी के पास 
पुनः पहुँचा देंगे जिसमें हम लोग अपने पिता और माता को पुनः देख 
सकेंगे ॥२॥ ये जो नक्ञषत्रणण ऊपर आकाश में निश्चल रूप से स्थापित 
हैं, वे रात को दिखाई पड़ते हैं और दिन को कहीं चले जाते हैं; अर्थात्‌ 
लुप्त हो जाते हैं। और विशेष प्रकार से चमकता हुआ चन्द्रमा रात 
को उदय लेता है। वरुण देव के ये नियम नष्ट नहीं होते ॥१०॥ तीन 
यज्ञ-यूपों में जकड़ा हुआ शुनःशेफ वरुण को पुकारता है। देवताश्रों 
के राजा वरुण, जो ज्ञान-स्वरूप तथा अनश्वर हैं, उसको बन्धनों से 
छुड़ाकर मुक्त कर दें ॥१३॥ 


नोट--मंत्र १ में शुनःशेफ (जिसे शुनःशेप भी कहते हैं) अपने 
माता-पिता के दर्शन के लिए लालायित जान पड़ता है; पर उसके 
माता-पिता ही ने तो उसे वधाथ बेचा था; अतः वह ऐसे नृशंस माता- 
पिता का दशेनाभिलाषी नहीं हो सकता। अनुमान से मालूम द्ोता 
है कि वह किसी ऐसे दम्पति को प्राप्त करना चाहता था जो उसके 
साथ सच्चे माता-पिता की नाई' पालन-पोषण तथा लाड़-प्यार आदि 
उचित व्यवहार कर सके और निदान वह महर्षि विश्वामित्र का 
स्वयंदत्त पुत्र बनकर अपने मनोरथ में सफल हुआ। मंत्र १३, में 
आदित्य” शब्द का अथ “वरुण किया गया है; काएण कि बारह 
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आदित्यों में वरुण ही प्रमुख हें और पहले तो “आदित्य” नाम वरुण 
के ही लिए सीमित था । 

शुनःशेफ का उपाझ्यान रासायण, महाभारत तथा अश्रीमदू- 
भागवत में भी आया है । भागवत में राजा हरिश्चन्द्र के किए हुए 
नरमेध को पुरुषमेघ यज्ञ कहा गया है जो नरमेध का ही एक विशेष 
प्रकार का भेद है । यह वसन्‍्त ऋतु में किया जाता है और ४० दिनों 
तक चलता है। भागवत, नवम स्कन्ध, सातवाँ अध्याय पढ़िए-- 


शुनःशेप॑ पशु पित्रे प्रदाय समवन्दत । 
तत: पुरुषमेघेन हरिश्चन्द्रो महायशः ॥२१॥ 
मुक्तोदरोडयजद॒बान्‌ वरुणादीन महत्कथ: । 


अथ--रोहित ने अपने बदले में शुनःशेफ को ही यज्ञपशु 
बनाकर पिता को दिया और उनकी बन्दना की । तब हरिश्चन्द्र ने, 
जो बढ़े यशस्वी थे ओर जिनकी कीर्ति बड़े-बड़े लोग वर्णन किया 
करते थे, जलोद्र रोग से मुक्त होकर वरुणादिक देवताओं का पुरुष- 
मेध के द्वारा पूजन किया । 
मनु-स्म्ृति में भी पुत्र शुन:ःशेफ का बध करने के लिए डद्यत 
अजीगत्त की चचोा आई हे। दशम अध्याय का १०५वाँ श्लोक 
पढ़िए-- 
अलीगत्तः सुतं हन्तु मुपासपद्ं भुक्षितः । 
न चालिप्यत पापेन, क्षुत्नतीकार माचरन्‌ ॥१०५॥ 
अथ ---अजीगत्ते नामक ऋषि छुधातुर होकर अपने पुत्र का 
वध करने चला; परन्तु, छुघधा को दूर करने के लिए ऐसा करता हुआ 
वह पाप से लिप्त नहीं हुआ । 


कतिपय आधुनिक विद्धान्‌ ऋग्वेद के पूर्वोक्त शुनःशेफ-सूक्त में 
नरमेधयज्ञ-संबंधी किसी वास्तविक घटना का लेशमातन्न भी नहीं पाते । 
उनके मत में यह उपाख्यान प्रकृति के सतू, रजस्‌ ओर तमस्‌ इन 
तीन यज्ञन्यूपों में माया-पाश से बँधा हुआ मुमुछ्ुजीव परमात्मा से 
प्राथना करता है कि बह उसके माया-पाश को काटकर डसे निर्त्रेगुश्य 
तथा भाया-मुक्त कर दे, बस इसी कथन का एक आलंकारिक रूप 
( 8.]0807709) 6077 ) मात्र है । पर याद रहे कि वेद-मंत्रों 


प्राचीन हिन्दुओं का खान-पान १४७ 


को अलग-अलग विषयानसार ऋग्वेदादि संहिताओं के रूप में 
वर्गीकरण करनेवाले और महाभारत एवं भागवत पुराण के रचयिता 
एक ही व्यक्ति अर्थात्‌ कृष्णद्वेपायन महर्षि बेद॒व्यास हैं। अवश्य 
ही उन्हें वेद्‌-मंत्रों का वास्तविक अथ जिस स्पष्टता के साथ मालूम 
रहा होगा उस स्पष्टता के साथ आधुनिक विद्वानों को, जो काल की 
दृष्टि से वेदिक काल से कई सहस्नाब्दियाँ दूर चले आए हैं, तथा 
जिनके समय में वबंदों के अध्ययनाध्यापन का इस प्रकार भीषण 
हास हो गया है, मालूम होना असंभव है। इसी प्रकार रामायण 
के रचयिता तपःस्वाध्याय निरत स्वयं महर्षि वाल्मीकि हैं जो काल 
की दृष्टि से वेदिक काल के, महषि व्यास की भी अपेक्षा, अधिक 
समीप थे; उन्हें तो वेदों का ज्ञान व्यास से भी बढ़कर होगा। अतः 
जब स्वयं वाल्मीकि ओर व्यास को भी शुनः्शेफ के सूक्त में कोई 
रूपक नहीं सूक पड़ा, तो उसे रूपक बतानेवाले आधुनिक विद्वान 
किस खेत की मूली हैं कि उनमें मौलिकता कुछ भी न रहते हुए भी 
उनके वचनों पर विश्वास किया जाय। इसके अतिरिक्त एक ओर 
भी बात है जिस पर विद्वानों को मनन करना चाहिए। यदि वेदों 
में निवद्ध शुनःशेफ विषयक जैसी ऐतिहासिक घटनाओं को हम 
रूपक मान लें तो रामायण तथा महाभारत में निबद्ध सभी ऐति- 
हासिक घटनाएँ रूपक। क्‍यों नहीं ? यदि ये।भी रूपक मात्र हुए तो 
राम, सीता, कृष्ण, अजन आदि इन सभी उक्त इतिहास-प्रन्थों के 
पात्रों का अस्तित्व भी काल्पनिक होता हुआ हमारे पूवजों के सारे 
इतिहास पर एकदम पानी फेर देगा। आखिर इस प्रश्न का भी कोई 
उत्तर होना चाहिए कि यदि ऋग्वेदोक्त शुनःशेफ का सूक्त रूपक है 
तो व्यास और वाल्मीकि जैसे वेदों के प्रकाण्ड विद्वानों ने उसकी 
रूपकता क्‍यों नहीं समझी ओर उसे भागवत, रामायण आदि अपनी- 
अपनी निजी कृतियों में ऐतिहासिक रूप क्यों दे दिया ? असल 
बात तो यह है कि वेदों जेसे प्राचीनतम ग्रंथरत्नों में भी हमारी 
सारी सभ्यता एवं सारी संस्कृति का वास्तविक इतिहास निबद्ध हे। 
किसी भी वेद्-संहिता को उठाकर देखिए, उसमें आपको प्रचुर मात्रा 
में ऐतिहासिक सामग्री मिलेगी। किसी भी पक्षपातरदित तत्त्वान्व- 
वेषक की दृष्टि में हमारी सभी वेद-संहिताएँ, सारे ब्राह्मण, आर- 
रयक तथा उपनिषद्‌ ग्रन्थ इतिद्यात से भरे पड़े हैँ । वेदों को नित्य 
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तथा परमात्मा का निःश्वास माननेवाले सायण, भट्टभास्कर, स्कन्द्‌ 
स्वामी, शंकर, रामान॒ज, वल्लम आदि सभी आचायगण संहितादि 
बेदिक ग्रन्थों में इतिहास मानते हैं। यास्क ने भी वेद्क इतिहासों 
का कई बार उल्लेख किया है। अतः इन सब बातों पर अच्छी तरह 
विचारकर हम इसी निर्णय पर पहुँचते हें कि शुनः्शेफ सूक्त किसी 
ब्रह्मज्ान के कथन का रूपक न होकर नरमेघ जैसी एक सश्ची धटना 
का उल्लेख है, जिसे प्राचीन हिन्दू एक धार्मिक कृत्य समझकर किया 
करते थे और जिसका सिलसिला अवोचीन हिन्दुओं में भी अब 
तक कहीं-कद्दीं श्रचलित था जिसे ब्रिटिश सरकार को कानून द्वारा 
रोकना पड़ा। 


अब वेदमंत्रों के अथ करने की शैली पर कुछ विचारकर इस 
परिच्छेद को समाप्त करता हूँ। मंत्रद्रष्टा ऋषियों ने स्वद्ष्ट मंत्रों 
के अरथज्ञान के लिए अपनी ओर से उन पर कोई 

वेदार्थ कने टीका या भाष्य नहीं रचा जिनके सहारे हम उन 
की शेल्बी . मंत्रों में निबद्ध किए हुए सम्बन्धित ऋषियों के 
वास्तविक भाव को समझ सकें। अत: यह आवश्यक 

है कि हम वदमंत्रों तथा किसी अन्य वेद-सम्बन्धी ग्रन्थों का अथ 
करने के लिए किसी दूसरी वस्तु का आश्रय लें। प्रायः लोग यास्कादि 
के निरुक्त तथा निघण्दु का आश्रय लेकर वेदों के मंत्र, ब्राह्मण, 
आरण्यकादि विभागों का अर्थ किया करते हैं। पर निरुक्त तथा 
निघरदु रूपी एक ही कुजी से एक ही मंत्र के भिन्न-भिन्न लोगों द्वारा 
भिन्न-भिन्न भाव निकाले जाते हैं। यह तो हो नहीं सकता कि मंत्र- 
द्रष्ठा ऋषियों के मन में किसी मंत्र के दशन-काल में वे सभी भाव 
उपस्थित हों। यदि होगा तो कोई एक ही भाव मौजूद होगा, ओर 
यह भी संभव है कि दूसरों के निकाले हुए विविध भावों में से कोई 
भी भाष उपस्थित न हों ओर द्रष्टाओं का कोई अपना विलक्षण भाव 
हो जो किसी अन्य के भाव से नहीं मिलता हो। पर ऐसा मानकर 
बेदमंत्रों के अथज्ञान के विषय में हमें निराश द्वोना उचित नहीं जान 
पड़ता; प्रत्युत उन अर्थों को ढढ़ निकालने का;कोई न कोई उपाय 
करना हमारा एक आवश्यक कत्तेठय जान पड़ता है; अन्यथा हमारा 
सारा वेदिक साहित्य निकम्मा अतः रहो की टोकरी में फेंकने योग्य 
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हो जाएगा। अस्य वामीय सूक्त ( ऋ० १।१६४।३६ ) को व्याख्या 
तीन प्रकार से करता हुआ निरुक्त ( १३३११ ) कहता है-- 


अयं मंत्राभ्यूहोउईभड्होडपि श्र॒तितोडपि तकत:। 
नतु प्रथकत्वेन मंत्रानिवक्तव्या: ; प्रकरणवश एवं निवक्तव्या: ॥! 


अथ--मंत्र का यह विचार परम्परागत श्रुति ओर तक द्वारा 
निरूपित किया गया है। मंत्रों की व्याख्या प्रथक-प्रथक न कर प्रसंगा- 
नसार की जानी चाहिए। 


अतः निरुक्तानुसार तीन साधन हैं. जिनके द्वारा हमें वेदों का 
अथ मालूम हो सकता है--(१) श्रुति अर्थात्‌ आचार्यों के मुख से 
परम्परा से सुने हुए ज्ञान वा उनके संग्रह-ग्रन्थ जैसे ब्राह्मण आदि; 
(२) तक यानी अनुमान । वाल्मीकि, व्यास, मनु आदि जिन विद्वानों 
को वेदों के अध्ययनाध्यापन तथा मनन करने के अधिक सुअवसर 
प्राप्त थे उनकी निजी कृतियों में जो धमेनिरूपण किए गये हैं वे 
अवश्य वेदानकूल हैं तथा जिन्हें (जेसे आधुनिक विद्वान) उक्त सुअवसर 
प्राप्त नहीं हुए उनके धार्मिक मन्‍्तव्य मन्वादिकों के अनुकूल होने पर 
ही माननीय हैं; अन्यथा नहीं, ऐसा विचार तक या अनमान है और 
(३) प्रकरण या प्रसंग। इन तीन प्रकार के साधनों के उदाहरण 
क्रमशः नीचे दिये हैं-- 
(९) परम्पराश्रत अथं-ज्ञान के उदाहरण के लिए वाजसनेय- 
संहिता की इशोपनिषद्‌ के इस वचन को लीजिए-. 
कुठ्वन्नेबेह कम्मोशि जिजीविषेच्छुतं समा: । 
एवं त्वयि नान्यथेतोडस्ति न कम लिप्यते नरेः ॥! 
अर्थ--कर्म करते हुए भी सो बष तक जीने की इच्छा करे । इसी 
प्रकार तुम्हें सिद्धि प्राप्त होगी ; दूसरी तरह से नहीं । कम मनुष्य 
में लिप्त नहीं होता । अब इशोपनिषद्‌ के उक्त वचन के साथ भगवदू 
गीता के इस वचन को मिलाइए-- 
“त्ष मां कमीशि लिम्पन्ति, न मे क्मफलेस्पृह्ा । 
इति मां योडभिजानाति कममिनेसवध्यते ॥ 
अर्थ--कर्म मुझे; लिप्त नहीं करते ओर न कमे-फल में मेरी 
सपूहा रद्ती है। मुके ऐसा जो जानता है, वह कर्मों से नहीं बाँधा 
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जाता । क्‍या गीता का यह वचन इशोपनिषद्‌ के उक्त बचन की 
व्याख्या नहीं है ? 
पुनः वृहदारण्यक तथा कठोपनिषद्‌ का यह वाक्य लीजिए -- 
“यदा सर्वे प्रमुच्यन्ते कामायेडस्य ह्ृद्स्थिताः । 
अथ मत्यडिस्तोभयत्यथ ब्रह्म समश्नुते ॥” 


अ्रथ --जब इसके हृदयस्थित सभी कामनाएँ छूट जाती हैं. तब 
मरण-शील ( मनष्य ) अमर होकर ब्रह्म को ग्राप्र करता है। इसके 
साथ गीता का यह श्लोक मिला 


“विहाय कामान्‌ यः सवोन्‌ पुमांश्चरति निःरप्हः । 
निममो निरहंकाराः स शान्तिमधिगच्छुति ॥” 


अथ-- जो मनष्य सभी कामनाओं को छोड़कर तथा इच्छा 
ममता ओर अहंकार से रहित होकर आचरण करता है वही शान्ति 
पाता है। कया गीता का यह वाक्य उक्त उपनिषद्धाक्य की व्याख्या 
नहीं हे । 

खोजने पर ओर भी ऐसे-ऐसे कितने उदाहरण मिलेंगे जहाँ बेद्‌- 
सम्बन्धी बचनों की व्याख्या अन्य ग्रन्थों में मिलेंगी । वस्तुतः पुराण 
ओर धमंशाक्ष एवं रामायण, महाभारत आदि ऐतिहासिक पग्रन्ध 
परम्परा प्राप्त अर्थों की खानें हें जिनसे बेदिक वचनों की व्याख्या 
करने में यथेष्ट सहायता मिल्न सकती है । पुराण आदि विविध उक्त 
प्रन्थों की सहायता वेदों के अथ जानने के लिए ठीक वेसो ही है 
जैसी लोकिक संस्कृत की सहायता वेदों की भाषा सममने के लिए। 
हाँ, वेदों के अर्थ-ज्ञान के लिए उन ग्रन्थों में निबद्ध परम्परा प्राप्त 
ज्ञान के साथ-साथ इन्डो-यूरोपियन भाषाओं के तुलनात्मक भाषा- 
विज्ञान की सहायता, एक दूसरे के शोधक के रूप में ली जाय, तो 
सोने में सुगन्‍्ध वाली कहावत चरिताथ हो । 


(२) तके यानी अनुमान। इस्र साधन की आवश्यकता वहाँ 
पड़ती है जहाँ एक ही वेद्‌-बचन के अनेक युक्ति-युक्त अथ होते हों; 
पर यह न स्पष्ट होता हो कि मंत्रद्रष्टा वा लेखक ऋषि का वास्तविक 
भाव क्या है। जेसे अभी पहले कहा गया है कि ऋग्वेदीय शुन:- 
शेफ-सूक्त रूपक न होकर एक वास्तविक घटना का वर्णन है; कारण 
कि वाल्मीकि, व्यास आदि मद्ृषियों ने अपने ग्रन्थों में इसे ऐथा 
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ही माना है। इन महर्षियों ने उक्त सूक्त की कुछ व्याख्या नहीं की 
है; बल्कि उसके विषय में जो नाना प्रकार को संभावनाएँ थीं उन सब 
का निपटाराकर उसके वास्तविक शआऋ्राव को निरूषित कर दिया है। 
इस निर्णय पर हम लोग इस तक से पहुँचते हैं कि उक्त महर्षियों को 
वेदाथथ साक्षात्कार की जो सुविधाएँ प्राप्त थीं वे आधुनिक विद्वानों 
को नहीं हैं। इसके अतिरिक्त इस साधन का वहाँ भी काम पड़ता 
है जहाँ संबंधित वेद-बचन की उपलब्धि नहीं होती जेसा कि आगे 
दिखाया गया हे । 
दूसरा उदाहरण लीजिए । वेदों में कई जगह यह लिखा मिलता 
है--“यजमानस्य पशून पाहि; श्रत्रि मा हिंसा: ; गां मा हिंसी: ; एकशफं 
मा हिंसी:” इत्यादि । 
अथ --यजमान के पशुओं की रक्षा करो; भेड़ मत मारो; गाय 
मत मारो; एक खुरबाले पशु को मत मारो इत्यादि। पर यहाँ 
व्यथ वा केवल उदर-पूर्ति के लिए पशु-वध का निषेध है; यज्ञ तथा 
श्राद्ध के लिए नहीं; क्योंकि मनु इसमें प्रमाण हँ--मधुपर्के च यज्ञे च 
पितृदेवतकर्मेशि । अन्रैव पशवो हिंस्या नान्यत्रेत्यत्रवीन्मनुः” 
( ५४१ )। पुनश्च--“या वेदविहिता हिंसा नियताउस्मिंश्चराचरे। 
अहिंसामेव तां विद्याद्‌ वेदाद्धमोँ हि निबभौ” (५४५०) । इन श्लोकों 
का अर्थ मांस-भक्षण-प्रसंग में पहले ही कर चुका हूँ। वहाँ रेख 
लीजिए । इनके अतिरिक्त मनु के ओर भो वचन हैं जिनके अनुसार 
यज्ञ में पशुओं का बध बंध नहीं है । इल बात को सभी मानते हैं 
कि मनुस्मृति वेदार्थों की पुष्टि करनेवाली सबंप्रधान स्मृति है। 
ब्रहस्पति कहते हैं-- 
“बेदार्थपनिबद्धत्वात्‌ प्राधान्यं हि मनो: स्मृतम्‌ । 
मनन्‍्वथ विपरीता या सा स्मृदिने प्रशस्यते ॥? 
अर्थ--बेदार्थों को निवद्ध करने के कारण मनुस्मृति प्रधान मानो 
गई है। जो स्मृति मनु की विरोधिनी है वह प्रशस्त नहीं है। ओर 
भी कहा है-- 
“तावच्छाश्षारि शोभन्ते तकव्याकरणानि च। 
धर्माथ मोक्षोपदेष्ट मनुयोवनज्न दृश्यत ॥ 
अर्थ --तक व्याकरणादि सभी शास्त्र तभी तक शोभा दूते हैं. जब 
39 
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तक धमं, अथ ओर मोक्ष का उपदेश करनेवाला मन नहीं देख 
पड़ता । महाभारत में भी लिखा है-- 


“पुराणं मानवो धर्म: साज्लो वेद-श्चिकित्सितम्‌ । 
आज्ञासिद्धानि चत्वारि न हन्तव्यानि हेतुमि: ॥” 
अथ --पुराण, मानव-घम ( मनुग्रोक्त धमंशासत्र ) पड़क़ सहित 
वेद ओर चिकित्सा-शास्त्र, ये चारों आज्ञासिद्ध हैं, अथात्‌ ये जो 
कहें उसे मान लेना चाहिए। इन पर तक-वितक करके इन्हें अन्यथा 
नहीं करना चाहिए। इन सब प्रमाणों से यह निर्विवाद सिद्ध है कि 
मनुस्मति ही सब स्मतियों में प्रधान है और वह बवेदार्थों को ही 
बतलाती है; अथोत्‌ उसमें जो कुछ लिखा है वह वेद-सम्मत हे। 
इसका कोई भी अंश प्रज्षिप्त कहकर नहीं उड़ाया जा सकता | 
अब यहाँ पर यह शंका हो सकती है कि वेदाथ जानने के पहले 
( श्रुति ) और दूसरे ( तक वा अनुमान ) साधनों में अन्तर ही कया 
है? इस शंका का समाधान यह है कि पहले में वेद-भिन्न ग्रन्थों 
के बचनों के मूलभूत वेद-वाक्यों की प्रत्यक्ष उपलब्धि होती है; ओर 
दूसरे में बेद-वाक्यों की वा उनके वास्तविक भावों की अनुपलब्धि 
में उनके अस्तित्व वा वास्तविक भाव का तक द्वारा अनुमान कर 
लिया जाता है; अथोत्‌ यह समभ लिया जाता है कि बेंदों की भी 
मंशा अवश्य यही होगी ; श्रन्यथा मनु अपने धमंशास्र में उसको 
क्यों स्थान देते ९ 
(३) प्रकरण वा प्रसंग। वेदों का अथ सदा प्रसंगानुकूल होना 
चाहिए। यह नहीं कि जहाँ-जहाँ “अश्व' शब्द्‌ मिले वहाँ-वहाँ उसका 
केवल घोड़ा द्वी, वा केवल अश्वनन्धा नाम की ओषधि ही अथ लिया 
जाए। प्रसंगानुसार उसके दोनों ही अथ हो सकते हैं। जैसे पूव 
में कह आया हूँ कि गो तथा अश्व के उपयोगितावणेन-प्रसंग में 
थआलभते! का अथ संग्रह कर लेना चाहिए; पर गोमेघ तथा 
अश्वमेध यज्ञों के प्रसंग में उसका अथ हिंसा-परक ही लेना चाहिए । 
उक्त साधन-त्रय के अतिरिक्त एक चोथा साधन भी है जो किसी 
भी ग्रन्थ के अथ-निणंय में काम आ सकता है। वह है पूवापर- 
परस्पर विरोधी प्रतीत होनेवाले अर्थोंका संगति-करण । जैसे मनु 
ने कटद्दा है कि मांस-भक्षण तथा मैथुन में दोष नहीं है; क्‍योंकि इनमें 
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प्राशियों की श्रवृत्ति स्वाभाविक होती है। इस पर कोई यह आत्तिप 
करने लगे कि यदि मांस खाने में दोष नहीं तो कुत्ते, बिल्ली और 
गधे का मांस क्‍यों नहीं खाते ? यदि मैथुन में दोष नहीं तो माता, 
बहिन आदि के साथ मेथुन में क्‍यों दोष समभका जाता हैँ ? इस 
आक्षेप का उत्तर यह है कि कुत्ते, बिल्ली आदि का मांस कुस्वाद 
तथा स्वास्थ्य-हानिकर समम उसे पंचनखों ओर एकशफों में निषिद्ध 
किया गया हे और माता आदि के साथ मैथुन इस कारण निषिद्ध 
किया गया है कि इससे समाज्ञ का उच्छेद होगा; यौन-सम्बन्ध का 
कोई नियम नहीं रहने के कारण समाज में व्यभिचार बढ़ेगा, जिसके 
फलस्वरूप किसी को सुख-शान्ति न मिलेगी, लोगों का जीवन पशु-जीवन 
हो जाएगा जिससे किसी प्रकार की उन्नति न हो सकेगी इत्यादि । 
अत: यदि मनु ने कहा है कि मांस-भक्षण करने में दोष नहीं है तो 
उन्होंने यह भी नियम कर दिया है कि किस प्राणी का मांस भक्ष्य 
है ओर किसका अभक्ष्य है। और यदि उन्होंने मैथुन में दोष नहीं 
माना है ता उन्होंने यह भी "कह दिया है कि विवाहिता-भिन्न झ्ल्ियों 
के साथ मैथुन करने से प्रायश्चित्त करना पड़ता है। अभिप्राय 
यह कि किसी भी ग्रन्थ के वाक्यों का अथ पूव्वीपर मिलाकर करना 
चाहिए। 

यदि उक्त आक्षेप को उलट कर यह प्रत्याक्षेप किया जाए कि 
यदि मांस खाने में दोष है तो आहाराभाव के कारण जान जाते 
हुए भी मनुष्य का, वा व्याधि-विशेष में प्राणरक्षाथ मांस-भक्षण 
की नितान्त आवश्यकता होते हुए भी सम्बन्धित रोगी का मांस 
खाना सदोष है। पर यह धर्म और नीति दोनों के प्रतिकून होने के 
कारण अमान्य है। इसी प्रकार यदि मैथुन में दोष हे तो अपनी 
विवाहिता स्लरी के भी साथ मैथुन करने में दोष होगा। पर ऐसा 
मानने से मानव वंश का उच्छेद होगा; अत: यह भी अमान्य है । 

अब “प्रवृत्ति! शब्द पर थोड़ा विचार कीजिए। यदि मांस खाना 
वा मैथुन करना मनुष्य-मान्र का स्वाभाविक ध्म है तो सभी को 
मांसाहारी तथा कामुक होना चाहिए। पर हम लोग प्रत्यक्ष देखते 
हैं कि मनुष्यों में से कितने मांसाहारी नहीं हैं। वे मांस का नाम 
सुनते ही मारे घृणा के मुँह फेर लेते हैं। वे अपना जीवन-निबोह 
केवल शाकाहार द्वारा करते हैं | तथा कितने षंड वा नपुं सक हैं. जिनमें 
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काम का विकार तनिक भी नहीं है जिससे वे मेथुन के प्रति बिल्कुल 
निःरप्ृह रहते हैं। पर शाकाहारियों तथा षंडों की संख्या बहुत ही 
कम है; अत: वे गणना योग्य नहीं हें और मन का वचन अक्षरशा 
सत्य मालूम पड़ता है जब वे कहते हैं कि मद्य, मांस और मैथुन में 
प्राणियों को प्रवृत्ति स्वाभाविक हे । 
अन्त में थोड़ा कुछ ओर कहकर इस परिच्छेद का उपसंहार 
कर देना है। प्रश्न यह नहीं था कि मद्य-मांस का सेवन करना 
चाहिए कि नहीं; और यदि मेरी सम्मति पूछी जाए तो में यही 
कहूँगा कि भारत जेस उष्णप्राय देश में जहाँ प्रचुर-मात्रा में 
खाने योग्य अन्न, दूध पेदा होता है, मद्य-मांस से बिल्कुल परहेज़ 
रखना चाहिए; बल्कि प्रश्न यह था कि प्राचीन हिन्दू क्या खाते- 
पीते थे और श्रुति, स्वृति तथा पुराणादिकों के द्वारा यह दिखला 
दिया गया कि उनमें मद्य-मांस का प्रचार था । उनमें किसी 
विशेष प्रकार की विशेषता नहीं थी कि वे इन दोषों से दूर रह 
सके । इतना ही नहीं; बल्कि यज्ञों में वे गोबथध तक किया 
करते तथा गो मांस भी खाया करते थे। सायण-भाष्य के साथ 
ऋग्वेद का अध्ययन कीजिए और अपने पूवजों के काले कारनामों 
की सूची तैयार कीजिए--वे घोड़े, गाय, बेल, सुअर, भेड़ें तथा 
भेंसे का मांस खाते थे ( ऋ० १०८६।१३ तथा १०२८३ ); एक 
स्थान पर इन्द्र ने अपने भोजन के लिए २० बैल मारने को कहा है 
( ऋ० १०।८६।१४ ); एक-एक बार सौ-सौ भसे भी काठे जाते थे 
( ऋ० 5।१७।११ ); घोड़े, बेल, भेंड़ और गायों की आहुति द्वोती 
थी ( ऋ० १०।६१।१४ तथा १०।१६६।३ ); जगह-जगह क़साइखाने 
भी थे ( १०८६। १४ ); सोमलता को गोचम पर रखकर उसे पत्थर 
से कूटा जाता था ( ऋ० ६।७६।४)। पाठकगण क्रमशः निम्नोद्धुत 
उक्त बंदमंत्रों का अवलोकन करें- 
(१) बृषाकपायि रेवती सुपुत्न आदु सुस्नषे । 
घसत्त इन्द्र उक्षणुः प्रियं काचितू करं हविर्विश्वस्मादिन्द्र उत्तरः ॥ 
ऋण १०।८६।१३ ॥। 
अथे--हे वृषाकपि ( तन्नाम धारी इन्द्र-पुत्र ) की ख्री ! तुम धन- 
शालिनी, उत्तम पुत्रवालो ओर सुन्दर पुत्र-त्रधू हो। तुम्हारे वृषों 
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( सांड़ों ) को इन्द्र खा जाएँ। तुम्हारे प्रिय और सुखकर हवि का वे 
भक्षण करें। इन्द्र सवेश्र प्र हैं। 
(२) अद्विणा ते मन्दिन इन्द्र तुयान्त्सुन्बन्ति सोमान्‌ पिवसि स्वमेषाम्‌ । 
पचन्ति ते वृषभों अत्सितेषां प्रक्षेण यन्मघवन्‌ हूयमानः ॥। 
ऋ० १०।२८॥३ ॥। 
अथ--हे इन्द्र ! अन्न कामना से जिस समय तुम्हारे लिए हवन 
किया जाता है, उस समय यजमान शीघ्र-शीघ्र प्रस्तर-फलकों पर 
मादक सोमरस तैयार करते हैं। उसे तुम पीते हो। यजमान बैल 
( साँड़ ) पकाते हैं । तुम उन्हें खाते हो । 
(३) उद्णो हि मे पद्थद्श साक॑ पचन्ति विशतिम्‌ । 
उताहमग्नि पीव इन्दुभा कुक्षी प्र॒णन्ति मे विश्वस्मादिन्द्र उत्तरः ॥ 
ऋ५० १०।८६।१४ ॥ 
अथे--इन्द्र कहते हें--मेरे लिए इन्द्राणी के द्वारा प्रेरित याज्षिक 
लोग पन्द्रह-बीस साँड़ वा बेल पकाते हैं। उन्हें खाकर में मोटा 
होता हूँ। मेरे दोनों कुक्षियों को याज्ञिक लोग सोम से भरते हैं । 
इन्द्र सव-श्रेष्ठ हें । 
(४) वद्धोन्‌ य॑ं विश्वे मरुतः सजोषा: पचच्छ॒तं महिषाँ इन्द्र तुभ्यम्‌ । 
पृषा विष्यणुसश्नीरि सरांसि धावन्‌ वृत्रहणं मदिरमंशुमस्मे ॥। 
ऋ० ६॥१७।११ ॥ 
अथ--हे इन्द्र ! सम्पू्ण मरुदगण समान प्रीतिभाजन होकर 
स्तोत्र द्वारा तुम्हें बद्धित करते हैं ओर तुम्हारे निमित्त पूषा तथा 
विष्णु देव शतसंख्यक महिषों का पाक करते एवं तीन पात्रों को 
पूर्ण करने के लिए मादक और बृत्र-नाशक सोम ढालते हैं । 
(५) यस्मिन्नरवास ऋषभास उत्तणो वशामेषा अवसृष्टास आहुता: । 
कीलाकपे सोमप्रृष्ठाय वेधसे ढ॒दा मतिजनये चारुसग्नये ॥ 
ऋ० १०।६१।१७ ॥ 
अथ--जिन अम्रमि में धोड़ों, वली-बृषों और पोरुषहीन मेषों 
की अश्वमेघ यज्ञ में आहुति दी जाता है, जो जल पीते हैं, जिनके 
ऊपर सोम रहता है और जो यज्ञानुष्ठाता है, उन अप्नि के लिए मैं 
हृदय से कल्याणकारो स्तुति बन[ता हूँ । 
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पड़ता है। उसे शीघ्रगामी अश्व के साथ सामने लाया जाता है। 
अतएव त्वष्टा देवता के सुन्दर भोजन के लिए, अश्व के साथ, इस 
छाग से सुखाद्य पुरोडाश तेयार किया जाए। 
(२) यद्वाजिनो दामसन्दानमवतो या शीषेण्या रशना रज्जुरस्य । 
यद्वाधास्य प्रभ्नतमास्ये तृण सर्वाता ते अपि देवेष्वस्तु ॥ 
ऋ० १।१६२॥८ |। 
अथ --जिस रस्सी से घोड़े की गदेन बाँधी जाती है; जिससे 
उसके पेर बाॉँधे जाते हें; जिस रस्सी से उसका सिर बाधा जाता 
है, वे सब रस्सियाँ और अश्व के मुह में डाली जानेवाली घासें 
देवों के पास आवें | ु 
(३) यद्श्वस्य क्रविषा मक्षिकाश यद्वा स्वरो स्वधितो रिप्तमस्ति । 
यद्धस्तयो:  शमितयेन्नखेषु सर्वाता ते अपि देवेष्वस्तु ॥ 
ऋ० १॥१६२॥६ ॥ 
अरथ--अश्व का जो कच्चा मांस मक्खी खाती है, काटने अथवा 
साफ़ करने के समय जो हथियार में लग जाता है तथा काटने 
वाले के हाथों और नखों में जो लग जाता है, वह सब देवताओं 
के पास जाय । 
(४) यत्तेगान्रादग्निना पच्यमानादमिशूलं॑ निहतस्यावधावति । 
मा तद्‌भूम्यासाश्रिषन्मा तृरणोषु देव भ्यस्तदुशद्‌ भ्यो रातमस्तु ॥। 
ऋण १।१६२।११॥। 
अर्थ--हे अश्व ! आग में पकाते समय तुम्हारे शरीर से जो 
रस निकलता है और जो अंश शूल में आबद्ध रहता है वह मिट्टी 
में गिरकर तिनकों में मिल न जाए। देवता लोग लालाध्यित हुए 
हैं। उन्हें सारा हवि प्रदान किया जाए । 
(४) ये वाजिनं परिपश्यन्ति पकत' य इमाहुः सुरभि्निहरेति । 
ये चाबतो मांसमिक्षामुगातत उतो तेषामभिगूर्तिन इन्जतु ॥ 
ऋण ११६२॥ २॥ 
अ्रथ--जो लोग चारों ओर से अश्व का पकना देखते हैं; जो 
कहते हैं कि गन्ध मनोहर है, देवताओं को दो; ओर जो मांस-भिन्षा 
की अपेक्षा करते हैं अथात्‌ उसे पाने की आशा से वहाँ बेडे हैं, 
उनका संकल्प हमारा ही हो । 
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(६) निक्रमणं निषदनं विवत्तनं यठ्च षड़बवीशमवेतः । 
यच्च पपो यकच््च धासि जधास सवाता ते श्रपि देवेष्वस्तु ।। 
ऋ० १।१६२।१४ ॥ 
अथ--अश्व जहाँ गया था, जहाँ बैठा था, जहाँ लोटा था, 
जिससे उसके पेर बाँघे गए थे, जो उसने पिया था तथा जो घास 
उसने खाई थी, सो सब देवों के पास जाए । 
(७) यदृश्वाय वास उपस्तृणंत्यधीवासं या हिरण्यान्यस्मे । 
संदानमवंत षडवीशं प्रिया देवेष्वायामयन्ति ॥ 
ऋ० १॥१६२।१६॥ 
अथ-जित आच्छादन-योग्य वस्र से अश्व को आच्छादित 
किया जाता है, उसको जो सोने के गहने दिए जाते हैं, जिससे उसके 
सिर और पैर बाँधे जाते हैं, सो सब देवों के लिए प्रिय हैं। ऋत्विक्‌ 
लोग देवों को ये सब प्रदान करते हैं । 
(८) यत्ते सादे महसा शूक्ृतस्य पाष्ण या वा कशया वा तुतोद । 
सत्रचेव ता हविषो अध्वरेषु सवाता ते ब्रह्मणा सूदयामि ॥ 
ऋ० १।१६२।१७ ॥ 
अथ --अश्व को, ज़ोर से नासा-ध्वनि करते हुए गमन करने 
पर, चाबुक के आघात से जो व्यथा उत्पन्न हुई थी, उसे में मंत्र द्वारा 
उसी प्रकार आहुति में देता हूँ जैसे स्र्‌क द्वारा हव्य दिया जाता है । 
जो लोग इन वेदमभ॑त्रों में 'छाग” और “अश्व” शब्दों से तन्नाम- 
घारी पशुओं का अथ न लेकर क्रमशः अजा और अश्बगन्धा वा 
अश्वपर्णी नामक औषधियों का अथ लेते हैं वे जान बूककर सत्य 
पर पर्दा डालना चाहते हे। यज्ञों में पशुओं का ही बध होता था, 
यह श्रीमद्धागवत से भी प्रमाणित है । चौथे स्कन्ध का २४ वाँ 
अध्याय पढ़िए। राजा प्राचीनबहिं, जो प्रचेताओं के पिता थे, 
कम काण्ड में तत्पर होकर यज्ञों में पशुओं का संहार करने लगे। 
महर्षि नारद को उनकी बुद्धि पर दया आई ; अतएव उन्होंने राजा के 
पास जाकर ज्ञान का उपदेश दिया-- 
भो भो प्रजापते राजन पशून्‌ पश्य त्वयाध्वरे । 
संज्ञापितान जीवसंघान निष णेन सहस्रशः ।॥।७॥। 
एते तवां सम्प्रतीक्षन्ते स्मरन्तो बेशसं तब। 
संपरेतमयः . कृटैश्छन्दन्त्युत्थितमन्यव: ॥८॥ 
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अथ--नारद ने कहा कि हे प्रजाओं के पालन करने वाले राजा, 
तुमने निदेय होकर यज्ञों में हज़ारों पशुओं की हत्या की है। ये सब 
तुम्हारे मरने की राह देख रहे हैं ।$॥ जब तुम मरोगे तब ये सब 
तुम्हारी दी हुईं पीड़ा का स्मरणकर उसका बदला लेंगे। ये सब 
कुपित हं।कर यपराज के यहाँ अपने वजह्न-तीहुण सींगों से तुम्हारे 
शरीर को छिन्न-भिन्न करेंगे ॥८। जान पड़ता है कि महर्षि व्यास के 
समय में पशुवध रूपी बबरता के कारण लोशथों की श्रद्धा बैदिक 
कमंकाण्ड से उठ चली था । तभी तो हमें इसका संकेत भगवद्‌गीता 

त्रेगुण्यविषया बेदा निस्त्रे [ण्यो भवाज्जन! इस वेदर-विरोधो वचन 
से मिलता है। महाभारत, शान्तिपव , अध्याय ३३७ में, भीष्म ने 
युधिष्ठिर स ऋषियों ओर दवताशों का विवाद कहा है। देवताओं 
का पक्त था कि यज्ञों में पशुओं का ही हवन होना चाहिए। इसका 
विरोध करते हुए ऋषियों ने कहा-- 

वीजैयंज्ञेषु यपथ्टव्य मितिबे वेदिकों श्रतिः 
अज संज्ञान वीजानि छाग॑ नो हन्तुमहंथ ॥४॥ 

अथ--यज्ञों में घान्यादि अन्नों के द्वारा हवन करना चाहिए; 
यह बेदिक श्र ति है ; क्‍योंकि लभी बीजों ८ अन्नों ) को “अज” कहते 
हैं । इसलिए बकरों को मारना तुम्हारे लिए उचित नहीं है। जान 
पड़ता है कि ये कोइ अधकचरे ऋषि थे, जिन्हें वेदों का अधूरा ज्ञान 
था ; अन्यथा धमराज (!) युधिष्ठिर पर भीष्म द्वारा भ्राप्त उनके इस 
सदुपदेश का कुछ भी प्रभाव क्यों नहीं पड़ा ? ओर युधिष्ठिर ने इसे 
जानकर भी अपन अश्वम्ेधयज्ञ में असंख्य पशुओं की जान क्‍यों 
ली ९? महाभारत, अश्वमेघ।ब, अध्याय ८६ को पढ़िए । मज़ा तो 
यह कि यह हिसात्मक यज्ञ अद्वितोय बेदज्ञ महषि वेद व्यास के 
समय तथा उनकी ही सलाढ से हुआ था । उक्त पत्र का अध्याय ७१ 
पढ़िए । 

यज्ञ-निहत पशुओं के विविध अंगों का बटवारा यज्ञ करानेवाले 
पुरोहितों में किस प्रकार होना चाहिए, यह हमें गोपथ-ब्राह्मण ३।१८ 
से मालूम होता है-- 

अथात: सवनीयस्य पशोविभागं व्याख्यास्यामः । उद्घ्रतद्यावदानि 
हनू सजिह भश्रस्तोतु: कंठ: सककुदः प्रतिदृत्तु: श्येनपत्ष डदगातुः 
दक्षिण पाश्वे सांसमध्त्र्योः इत्यादि । 


>ण 
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अथ ---अब इसके बाद यज्ञीय पशु का विभाग कहते हैं। जीभ 
के साथ दानों जबड़े प्रस्तोता के, ककुद्‌ (मौर) के साथ कंठ प्रतिहतो 
के श्येनाकार वक्तःस्थल उद्गाता के कन्धे के साथ दहना पाश्व 
(बगल) अध्तर्य के हाते हैं इत्यादि । स्थानाभाव के कारण गोपथ 
ब्राह्मण का सम्बन्धित अंश पूणतः डद्घ्रत हीं हुआ । उदाहरण 
स्वरूप उसकी कुछ आरंभिक पंक्तियाँ ही उद्घ्ृतकर शेष छोड़े दिया 
गया । यज्ञ-निहद पशु का इसी प्रकार का विभाजन ऐतरेय ब्राह्मण 
में भी बतलाया गया है। यह विभाजन गोमेध यज्ञ के प्रसंग में 
आया है ; अतः यहाँ पशु शब्द पे गो पशु का ही विभाजन सममना 
चाहिए | नियम यह था कि यज्ञनिहत गोपशु की लाश में से उसके 
३६ अंगों को काटकर उन्हें यज्ञ में भाग लेनेबाले अ्रस्तोता आदि 
पुरोहितों एबं यज्ममान और उसको स्त्री में बॉँट दिया जाता था। 
इन ३१६ अंगों में जबड़े, जीभ, गदन, ककुदू, सीना, रीढ़, कन्धा, 
चूतड़, कूल्हा, जाँघ, पेड़ , कमर, आमाशय, हृत्पिंड, गुदों, टाँग, 
ओड, मूत्राशय, सिर, खाल, पेर, हलक़, तालू, कुरकुरी, मणिका 
आदि है और इन्हें पानेवालों में प्रस्तोता, प्रतिहत्ती, उद्गाता 
अध्ययु , उपगाता, प्रतिप्रस्थाता, ब्रह्मा, ब्राह्मणाच्छंशी, पोता, होता, 
मेत्रावरुण, कच्छावाऊ, नेष्टा, सदस्य, ग्रहरवामी ओर उसकी ख्त्री, 
अप्रिप्र, अन्रेय, चमसाध्वयु , सुत्रद्मपय आदि हैं | यज्ञस्थली क्या थी, 
मानो पूरा बूचड़-खाना थी। 

पशु-यज्ञ के विषय में पहले बहुत कुछ लिखा गया है; किन्तु 
फिर भी कुछ लिखना बाकी रह गया है, जिसे पाठकों की सेवा में 
निवेद्‌- कर देना ही उचित मालूम होता है। वत्तमान काल में बेद 
प्रतिपादित धर्म के माननेवालों में मुख्यतः दो सम्प्रदाय देखने में 
आते हें--(१) सनातनी तथा (२) आयेसमाजी । पर खेद के साथ 
कहना पड़ता है कि दोनों ही उक्त धम के असली रूप को छिपाना 
चाहते हैं । उन्हें सदा यह भय बना रहता है कि कहीं बेदिक धममें 
का असली रूप जनता को मालूम हुआ तो वह उनके पू्ेजों को 
महा असभ्य तथा जंगली कहने लगेगी । सनातनी तो यह कहकर 
अपने पूव्रजों की बबरता को छिपाते हैं कि भाई, हमारे वैदिक 
ऋषिगण ऐसी दिव्य-शाक्ति रखते थे कि उनके श्रताप से यज्ञ में मारे 
गए पशु पुनः जी उठते थे और अपने भौतिक शरोर के साथ दी 
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सीधे स्वर्ग में चल्ले जाते थे। आजकल इस कलियुग में इतनी सामथ्थ 
कहाँ कि हम वेता चमत्कार दिखा सके; अत: हमें इस कलिकाल में 
यज्ञ-सम्पादनाथ पशुओं का बध नहीं करना चाहिए। कहने का 
तात्पय यह कि सनातनी तो अश्व, गो, छाग, महिष, मेष नामधारी 
वास्तविक पशुओं का ही मारा जाना स्वीकार करत है, पर वे भोला- 
भाली जनता को यह कहकर बहकाया करते हैँ कि यज्ञनिहत्त पशु 
ऋषियों के मंत्र-बल से पुन: जी उठते थे और स्व को चले जाते थे ' 
धूः ९ ९. ८ ड्स से ह 

इस धूत्ततापूर्ण सफाई के खंडन में केवल यही कहना पयोप्त है कि 
यदि यज्ञ-निहत पशु पुनरुज्जीवित ह।कर सशरीर स्वर्ग को चले जाते 
थे तो, फिर उनके किस शरीर का बूबड़ की तरह काट-काटकर 
विभाग किया जाता था, यह सनातनियों को बतलाना चाहिए। इसके 
अतिरिक्त उन्हें इस बात का प्रमाण भी देना चाहिए कि यज्ञ-निहत 
पशु पुन: जी उठते थ । पर आज तक्र उन लोगों ने दोनों में काई भी 
काम नहीं किया । 

आयसमाजी सम्प्रदाय तो और भी विचित्र है। स्वामी द्यानन्द 
के चेले होने के कारण इसके सदस्य कतर-ब्वोंत करन तथा वाक्‌ छल 
का आश्रय लेने में सिद्ध हैं। बस, जहाँ हुआ वहाँ चट अथे बदल 
दिया और हूठपूबंक अपने पक्ष पर डठे रहे । इसका कुछ भी विचार 
नहीं रहता कि उनका अथ कहाँ तक प्रासंगिक है। ये तथा इनके 
फेर में पड़े हुए अन्य अशिक्षित तथा कुशिक्षित जन भी, जिनके 
अध्ययन की परिधि जीवन पर्यनत तत्याथ-प्रकारा को चहार-दीवारी 
के भीतर सीमित रही, पर जो सवेन्न “वेद-बेद' चिल्लाया करते हे, 
चैदिक यज्ञों की वीभत्सता १र यह कहकर पर्दा डालते हैं कि अश्वादि 
शब्द तन्नामधारी पशुओं के बोधक न हाकर अश्वगन्धा आदि 
अआ्रौषधियों के बंधक हैं, जिनकी आहुति अग्निकुंड में होती थी। 
इसका फल यह होता था कि उनकी सुगन्ध तथा धुएँ से बायुमंडल 
शुद्ध हो जाता था और उसमें उड़नेबाल रोग-कोदाणु नष्ट हो जाते 
थे, जिससे प्रजा स्वस्थ तथा सुखी रहती थी। उनका कथन है कि 
जिस प्रकार पशुओं के चर्म, मांस, अस्थ आदि होते हैं. उसी प्रकार 
थे औषधियों के भी होते हैं। औषधियं। का छिलका उनका चमे, 
उनका गूदा उनका मांस, उनका रस, उनका रक्त ओर उनकी गुठली 
उनकी अस्थि है। सायण आदि भाष्यकारों ने ऋषियों के गढ़शया 
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न समभकर और अथे का अनथकर वेदिक यज्ञों को कलंकित 
कर दिया है इत्यादि | यह तो हुआ पृव-पक्त | अब इसका उत्तर- 
पक्त सुनिए-- 

यह तो ठीक है कि औषधियों के छिलके, गूदे, गुठली उनके 
क्रमश: चम, मांस, अस्थि आदि कहे जा सकते हैं । पर ऐसी कल्पना 
के आधार हें | वे आधार हैं पशुओं तथा औषधियों करे विविध शरीरा- 
बयवों के त्रीच उनके आकार, गुण, क्रिया तथा शरीरान्तगंत स्थान का 
साहश्य एवं उन अबययों में आकारादि की पारस्परिक भिन्नता | 
साहश्य यह कि आवरण तथा रक्षण का काम करने के कारण छिलके 
वा त्वचू को चमे, तरलत्व ओर पोषकत्व गुण के कारण रस को रक्त, 
इसी प्रक्रार कठिन्य गुण के कारण गुठली को अस्थि कह सकते हैं. । 
भिन्नता यह कि जो आकार, गण, क्रिया ओर स्थान घिलके के हैं वे 
गठल। के नहीं है | इसी प्रकार जा आकारादि गठली के है बे गूरे, 
रसादि के नहीं हैं । एसा नहीं हो सकता कि ऊोड़े एक ही अवयब वा 
इन्द्रिय किसी अन्य अवयब का भी काम दे | यदि ऐसा होने लगे ता 
औषधियों का, पशुओं के साथ, कुछ भी तुलना नहीं हा सकती । 
पहल गोपथ तथा ऐतरेय ब्राह्मणों का हवाला देते हुए यह सिद्ध ऋर 
आया हूँ कि यज्ञीय पशु के जबढ़े, जीभ आदि ३६ अंगों का अलग 
अलग काटकर उन्हें प्रस्तीता आदि ३६ व्यक्तियों में ब्रॉटते थे। कया 
कोई भी स्वामी दयानन्द के मतानुयायी मुके सनन्‍्तोषज्ननक रूप से 
यह बतलाने की कृपा कर सकता है कि यदि बवेदमंत्रों में आए हुए 
अश्व, मेष, महिष, उतच्तण, वृषभ, वृष, ऋषभ, गो, छाग आदि शब्द 
ओऔषधियों के द्योतक हैं ता इन औषधियों के कौन-कौन से अंग, कोन- 
कौन-सी इन्द्रियों तथा कौन-कौन से अवयव जबड़े आदि अलग-अलग 
३६ अंग हैं जिनका बँटबारा किया जाता था 0 यों हं। कुछ अनगेल- 
बक देने से काम नहीं चल सकता। सनन्‍तोषजनक तथा समप्रभाण 
उत्तर देना द्वोगा । यदि ऐसा उत्तर बे नहीं दे सकते ता, यह निविवाद 
सिद्ध हो गया कि यज्ञों में पशुओं का ही होम किया जाता था औ्रौर 
उन्हीं के अंगों का बँटवारा होता था, न कि औषधियों का । मैं 
मानता हूँ कि वेदों पर स्वामी दयानन्द की अटल श्रद्धा थी, अतः बे 
उसका उद्ध[र करना चाहते थे । पर उनकी अटल श्रद्धा ही उनके श्रम का 
कारण हुई । वस्तुतः वेद, जो पूर्वोक्त प्रकार की हिंसा की शिक्षा देनेवाले 
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हैं बसी श्रद्धा तथा भक्ति के पान्न नहीं हैं जेसा स्वामोजी मान बेठे थे । 
हाँ, दुनिया की सबसे प्राचीनतम पुस्तक होने के कारण, उन्हें प्राचीन 
हिन्दुओं की धार्मिक, सामाजिक तथा राजनैतिक अवस्था मालूम करने 
करे लिए पढ़ सकते हैं | पर यह मान बैठना कि वैदिक धर्म ही सर्वॉत्कृष्ट 
धर्म है । भारी भूल है। यदि स्वामीजी जान-बूककर वेद-मंत्रों का अथे 
बदलते हों ता, यह उनके जैसे एक महाविद्वान को शोभा नहीं देता । 
ग़लती तो किसमें नहीं है; पर ग़लतियों का स्वीकारपूजक सुधार करना ही 
यथाथ पुरुषा्थ तथा नेतिक साहस का लक्षण है । आयसमाजी बालमी- 
कीय रामायण का मानते हैं। पर जब उनको यह दिखाया गया कि 
राजा दशरथ के अश्वमेघयज्ञ में रानी कोसल्या ने स्वयं यज्ञा-दीक्ित 
अश्व का बध किया था तथा स्वयं रामचन्द्र तथा महारानी सीताजी ने 
उत्तर काण्ड में वणित उपवन-विहार करते सभय नाना प्रकार के मद्य- 
मांसों का सेवन किया था तो, वे चट कह बैठे कि अजी, यह सब 
बाममार्गियों की लोला है । उन लोगों ने ही हमारे पवित्र ग्रन्थों को 
कलुषित करन के लिए उनमें एसी-ऐसी गणप्पें घुसेड़ दी हैं। पर बाम- 
मार्गवाल सिद्धान्त का खंडन में इसी परिच्छेद में पहले कर आया हूँ । 
देख लीजिए। सबकी आप मना सकते है; पर हठी और दुराभ्रहियों 
का नहीं । इसी लिए नीति-शाबझ्र में कहा गया हे-- 
अज्ञ: सुखमाराध्य: सुखतर माराध्यते विशेषज्ञः । 
ज्ञान लव दुविदग्ध॑ ब्रह्मापि तं॑ नर॑ न र॑त्रयति ॥३॥ 
भ० नीतिशतकम ॥ 
अथे--जो विचार अनजान हें उन्हें तो आप आसानी से मना 
सकते हैं | और जो विद्वान हैं उन्हें तो आप और भी आसानी से मना 
सकते हैं | पर जो अभकरचरे हैं उन्हें त्रद्मा भी नहीं मना सकते । 
अब बहाँ गो-चर्म के ऊपर कुछ कह देना चाहता हूँ। आधुनिक 
हिन्दू जिस घृणा की दृष्टि से गो-चर्म को देखते हैं उस दृष्टि से उनके 
पूजज नहीं देखते थे | वे तो उसका उपयोग पवित्र से भी पवित्र अवसरों 
पर किया करते थे; यहाँ तक कि, जैसे अमी पहले कहा गया है, 
समलता को गो-चर्म पर ही रखकर बे उसे पत्थर से कूटते और 
उसका रस निकालते थे। ग्रह्मसूत्रों के अध्ययन से पता चलता है कि 
विवाह जैसे पवित्र ऋृत्य के अवसर पर भी गों-चम से काम लिया जाता 
था। पारस्कर-ग्रृहसूत्र के विवाह-प्रकरण में लिखा है-- 
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'तां दृढ़ पुरुष उन्मथ्य प्राग्वोदग्वानगुप्तागारो अनडुहोरोहिते 
चमंण्युपवेशयति' । अथ--डस कन्या को कोई ह्ृ४'्ट-पुष्ट व्यक्ति उठा- 
कर (विवाह-मंडप से। पूथ वा उत्तर की ओर (स्थित) किसी सरक्षित 
ग्रह में लाल बेल के चमड़े पर बैठा देवे। कोई-कोई “प्रग्वोदग्वान गुप्ता- 
गारे? का अथ “पूव वा उत्तर से आच्छादित ग्रह” करते हैं 

दशकम पद्धति! नामक संकार-गन्थ में भी यहं' बात लिखी है-- 
'अथ वधू बलवान कश्चिद्आआाह्मण उत्थाप्प प्रागुदग्वानगुसागारे 
लोहिता नडुहृचम्म शा प्रतिलोमास्तीर्णे उपवेशयेतवरोबा |? अथें-- 
तत्पश्चात्‌ कोइ बलवान ब्राह्मण अथवा वर बधू को उठाकर पूबवा 
उत्तर की ओर किसी मुप्न घर में लाल रंग के बेल की खाल उल्टा 
बिछाकर उस पर उसको बेठा देवे । 

'पारस्कर ग्रह्मसत्र” तथा 'दशकम पद्धति! में यह कृय कन्या के 
पिता के घर पर ही करने को लिखा हे। पर “आपस्तम्ब-यगृह्मसृत्र” में 
बर को यह कम वधू को अपने घर ले जाकर करने को लिखा है-- 
“लोहितं चम्मानडुहं प्राचीन ग्रीवभुत्त रलोम मध्येडगारस्योत्त रयास्तीये 
गृहान्प्रपादयन्नुत्तरां वाचयति दक्षिणेन पदा' ॥६।८॥ अथ--बर अपने 
घर में प्रवेशकर जो कमरा पति-पत्नी के निवास का हो, उसके बीच 
में लाल बेल की खाल को, जिसका शिरोभाग पूबं को ओर हो 
ओर रोम ऊपर को हों, बिछाकर दहने पग से वधू को उसमें ले 
जाए। पुनः आगे चल कर लिखा है--“परि षेचनान्तं ऋृत्वोत्तरया 
चमण्युपविशत उत्तरोवर: ॥६॥१०॥ अथ--बहाँ पर अग्न्याधान से 
लेकर परिषेचन परयन्‍त कम करके वर और वधू दोनों उस खाल पर 
पूवरोभिमुख बेठ । उत्तर में वर और दक्षिण में वधू बेठे । 

पारस्कर गृह्मसूत्रों का अध्ययन करन से कुछ ऐसी भी विचित्र 
बातें पाठकों को मालूम होंगी जिसे पढ़कर वे चोंक उठेंगे और 
प्राचीन हिन्दुआं क सभ्य हान में शंका करग। उदाहणुतः स्नातक 
लोग मल-त्याग के बाद आबदस्त न लेकर केवल एक सूखे काठ वा 
ढेले से गुदा को पोंद् देते थे। लिखा है--“अ्शीर्णेन ऋष्ठेन गुदंप्रसृ- 
जीत”! । इस पर पं० वेणोराम शभाजी की संस्कृत विवृति पढ़िए-- 
'यत्नं! बिना पतितेन अथज्ञिय काष्ठेन गुद्दं प्रोड्छेत्‌ । एनच्च लोष्ठादी 
नामप्युप लक्षणम्‌' (प्रृ० ११३); अथोत्‌ इस प्रकार के अयज्ञिय सूखे 
काठ से, जो आप से आप वृक्ष से गिरा हो, स्नातक अपने गुदा को 
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पोंछ लेवे । काष्ठ कहने से ढेला आदि भी ग्रहण करना चाहिए । 
तात्पर्य यह कि उक्त प्रकार के सूखे काठ के अभाव में ढेले आदि से भी 
काम चला लेना चाहिए | कोई-कोई अपने पूबेजों के इस दु्गुंण को 
छिपाने के लिए यद्द कह देते हैं कि स्नातक लोग सखे काठ वा ढेले से 
गुदा को पोंछ लेने के बाद उसे जल से साफ़ कर देते थे। पर मुझे 
प्राचीन ग्रन्थों में इसका प्रमाण कहीं पर नहीं मिला । 

कल्पसत्रों के अध्ययन करने से प्राचीन हिन्दुओं तथा आरस्तिक 
मन्‍न्य कतिपय आधुनिक हिन्दुओं के महाअन्धविश्वासी तथा अपन 
बहुमूल्य समय को वृथा नष्ट करनेवाले होने में तनिक भी सन्देद 
नहीं रह जाता। नाना प्रकार के यज्ञों तथा संस्कारों के सम्पादन करने 
में वे कितना निरथक तूल किया करते थे; कितने कपोल-कल्पित देव- 
ताओं की मंत्रों के द्वारा प्राथना किया करते थे तथा क्रितनी सामग्रियों 
का इकट्ठा करते थे कि जिसका ठिकाना नहीं । मालूम होता था कि 
मानों दुनिया में उन्हें ओर कुछ करना है ही नहीं । उदाहरण के लिए 
गर्भाधान को लीजिए । पारस्कर-ग्रह्मसूत्र में लिखा है-- 

'प्रजाकामः दक्षिणेन पाणिना ऊरू प्रसाय प्रजास्थानभिम्रशरति 
पूषा भम्म-सविता में ददातु” इत्यादि। अथ --सनन्‍्तान चाहनेवाला 
अपने दहने हाथ से स्री की जंघों को पसारकर उसकी जननेन्द्रिय को 
पुृषा भर्ग-सविता मे ददातु? इत्यादि मन्त्र का जाप करता हुआ मले। 
पुनः आगे चलकर लिखा है--प्राडःमुख उदडगमुखोी वोष विष्टो मन्थे 
द्रतो मूत्रमिति चेक ख्रावणं कुयोत्‌ ! अथ--पूबवा उत्तर की ओर 
मुंह किए हुए बेठकर 'रेतों मृत्र' मित्यादि मंत्र का जाप करता हुआ 
मेथन करके वीय-क्षरण करे। गर्भाधान-संस्कार क्या है मानो प्रा 
कोकशा्र है । प्राणियों की, मेथन में, स्वाभाविक प्रवृत्ति होती है । 
मेथन करते समय किसी देवता का मन्त्र जपने से क्‍या लाभ ? यदि 
कही कि ऐसा करने से उत्तम सनन्‍्तान उत्पन्न होती है तो ऐसे प्रलाप 
करनेवालों से क्‍या भें पछ सकता हूँ कि वशिष्ठ, पराशर, वेद्‌-व्यास 
भरद्वाज, गोतम, ऋष्यश्वृंग, अगस्त, मांडव्य, आदि महृषियों के 
गर्भोधान काल में, जिनकी उत्पत्ति मैं पहले लिख आया हूँ तथा जिन्हें 
आज भी यह हिन्दू जाति परमपृज्य मानती है, किस संस्कार-विधि 
का पालन किया गया था ? इसी प्रकार का एक मूखंता-पण संस्कार 
सोमन्त्तान्नयन है जितमें पति कुछ मन्त्र बड़बड़ाता हुआ अपनी पत्नी 
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का माँग गर्भ के छठे वा आठवें मास में काढ़ता है। भला कहीं इस 
सत्रेणता का भी ठिकाना है ! यज्ञों का भी यही हाल जानिए । वहां भी 
प्रत्येक यज्ञ काय के लिये अलग-अलग मंत्र है। गाय को दुहने के 
समय उसकी जाँघों को छान से बाँधने का मंत्र, उसके थन में बाछा 
लगाने का मंत्र, दुध दुहने का मंत्र, उसे जमाकर दही और घी तैयार 
करने के मंत्र तथा अन्यान्य कार्यों के मंत्र दिए गए हैं । 

स्वामी दयानन्द तथा उनके चेले अपने को अन्धविश्वास से पणतः 
मुक्त मानते होंगे । पर स्वामोजी कृत “संस्कार-विधि”, 'पंचयज्ञ 
महाविधि” तथा वेदों के भाष्य पढ़ने पर आपको मालूम होगा कि वे 
मूखंतापण रूढ़ियों में सनातनियों की अपेक्षा कुछ भी कम नहीं फंसे 
हैं। स्वामीजी ने अपने चेलों से दव-मूर्त्तियों की जगह ओखली 
मूसल, पटेला, छुरा आदि को पुञवाकर ही छोड़ा है । 
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पश्चम परिच्छेद 
सामथ्य ओर दोष 


अपने प्रातःशस्मरणीय तथा परमपूज्य वशिष्ठ, पराशर, भरद्वाज, 
विश्वामित्र, व्यास आदि परावीन महर्षियों, एवं स्शक्तिमान्‌ तथा 
पड़ेश्वय्यं सम्पन्न माने जानेवाले ब्रह्म/, विष्णु, महेश, इन्द्र आदि 
पौराणिक देवताओं, तथा दशरथ, शान्‍्तनु, धृतराष्ट्र, पाण्डु, युधिष्निर 
आदि बड़े-बड़े प्राचीन राजाओं और अहल्या, द्रौपदी, कुन्ती आदि 
जैसी प्रसिद्ध ऋषिपत्नियों और राजमहर्षियों के ऊपर चरित्न दोष होने 
पर धूत्तों के बहकाए हुए हमारे भोले भाई उक्त पृज्य व्यक्तियों के 
बचाव में चट यह कह बैठते है कि सुनो वे समथथ प्राणी थे; उनमें दोष 
कैसा ? उनमें दोष लगाना महापाप है। हमारे जैसे पामर जीवों की 
अल्प बुद्धि में उनके आचरण त्रुटिपूर्ण लगते हैं अन्यथा वे सबेथा 
निष्कलंक हैं । हमारी छुद्र बुद्धि में इतनी शक्ति कहाँ कि वह उन्हें ठीक- 
ठीक समझ ले। हमारा उनके चरित्र में त्रटि दिखाना छोटा म॒ह बड़ी 
बात' वाली कहावत को चरिताथ कराना है इत्यादि; ओर अपने इस 
उत्तर की पुष्टि में गोस्त्रामी तुलसीदासजी की वही सबश्रत चोपाई 
समरथ कहेँ नहिं दोष गोसाई' । रवि पावक्र सुरक्षरि की नाई ॥? 
की दुहाई दिया करते हैं। इस परिच्छेद में इस बात पर गबेषणा- 
पूर्ण विचार किया जाएगा कि समर्थ व्यक्तियों में चरित्र की त्रुटि 


दोष मानी जा सकती हे यां नहीं । 
सवप्रथम गोसाईजी की उक्त चोपाई पर ही विचार होना 


चाहिए जिससे यह मालूम हो जाए कि उनकी बातें कहाँ तक तक 
तथा बुद्धि के अनुकूल हैं । इस चौपाई को उन्होंने देवर्षि नारद के 
मंह से उस समय कहलवाया है जब उन्होंने शैल्राजपुत्री उम्रा की 
हस्त-रेखा देखते हुए उनके भावी पति शिव के दोषों का बणन किया 
हे ओर इस आशंका से कि शा +द्‌ शेज्य-सम्राटू हिमालय अपने भावी 
जामाता के दोषों को सुनकर दुशः्खी तथा हताश न हो जाएँ, उन्हें 
सान्‍्त्वना देने के लिए इसी प्रकार की ओर भी बातें कही हैं-- 
२३ 
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जो विवाह संकर सन होई | दोषउ गुन सम कह सबु कोई ॥ 
जो अहि सेज सयन हरि करहीं । बुध कछ्लु तिनकर दुषु न धरहीं ॥ 
भानु कुसानु सब रस खाहीं | तिन्‍्ह कहाँ मंद कहत कोड नाहीं ॥। 
सुभ अरु असुभ सलिल सब बहई । सुरसरि कोड अपुनीत न कहई ॥ 
समरथ कहूँ नहि दोष गोसाई' | रब्ि पावक सुरसरि की नाई ॥ 


फू 


अर्थ--नारद कहत हैं. कि यदि उम्रा का विवाह शंकर से हो जाय 
तो ( कोई हानि नहीं ) ; क्योंकि सभी लोग उनके दोषों को भी गुण 
कहते हैं । विष्णु का स५-शय्या पर सोना पंडितों की दृष्टि में दोष 
नहीं है । सूये ओर अप्नमि में सभी प्रकार के भल्ते-बुरे रस पचते हैं; 
पर उन्हें कोइ भी दूषित नहीं कहता । गंगाजी अपने जल से भली- 
बुरी सभी चीज़ों को बहा ले जाती हैं; पर उन्हें कोई भी अपविच्न 
नहीं कहता । है गोसाई' ! समथ व्यक्तियों में सूय, अप्नि और गंगा 
की तरह दोष नहीं रहता | 

अन्तिम चौपाई के “नाइ' शब्द से स्पष्ट है कि यहां समर्थ व्यक्तियों 
क। तुलना गंगा-जल, सूर्य की धूप तथा आग से की गई है जो तत्त- 
दामिभानी देवताओं के जड़रूप हैँ तथा जो जड़रूप वस्तुतः स्त्रयं ही 
सर्वथा निर्दोष नहीं है । अत: यहाँ पर गोसाइंजी न दो भूलें का हैं-- 
(१, चेतन का तुलना जड़ स करना और (२) उस जड़ का सवथा 
निर्दोष मानना । हम लोग पूर्वोक्त महषियों तथा दवताओं आदि 
के चरित्र पर विचार करने चल है. जा चेतन व्यक्ति हैं या मान 
जाते हैँ और उनकी तुलना की जाती है जड़ पदाथों से जिनके सम्बन्ध 
में चरित्र का कोई प्रश्न उठता ही नहीं। भले ही गंगा-जल, सूय की 
धूप तथा आग में दंष न माना जाए; पर चेतन व्यक्तियों के चरिष्र 
में त्रटि होने पर उनको समथथ मानते हुए भी उनमें दोष अवश्य माना 
जाएगा। इतना ही नहीं; बल्कि सामथ्य के अनुपात से ही दोष का 
न्यूनाधिक्य .सममका जाएगा । तात्यय यह कि किसी भी व्यक्ति में 
सामथ्य की मात्रा जितनी ही अधिक या कम होगी उसका दोष भी 
उतना ही अधिक या कम माना जाएगा; कारण कि सामथ्य की 
हास-वृद्धि के साथ ही उत्तरदायित्व की हास-बृद्धि होतो है । यह एक 
ऐसा सवंसम्मत-सिद्धान्त हे जिस पर नन्ु-नच करने का किसी का 
अधिकार नहीं है। इस बात को सभी जानते और मानते हैं कि यदि 
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कोई अबोध ब्यलक वा कोई बिक्षिप्त मनुष्य किसी को गाली भी दे 
दे तो वह उनकी गाली की उपेक्षा यह कहकर कर देता है कि बालकों 
या पागलों को डचित अनुचित का विचार कहाँ ? और दूसरे लोग 
भी उस यही कहकर सान्‍्त्वना देते हें कि जाने दो भाई | यह तो 
अभी नादान बच्चा है या यह तो पागल है; इसकी गालं। की परवाह 
करना ही पागलपन है इत्यादि । हमारे ताजिरात हिन्द में ( [70॥ 87 
[०79। (2009 ) भी ता इसी का समथन है। उसकी निम्नलिखित 
धाराओं पर दृष्टिपात कीजिए--- 


842... ठफगएु 78 97 079766 एछ)0॥ 8 0076 
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$+ए0।ए6, एझ्व)0 ॥88 70$ 80॥98]7760 8प70670 79&6प्रा१$ पर 
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0078609प67068 0०] 383 6070 प60 ०0 ॥॥84 0060890), 
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अथ--८२. सात वषे से कम अवस्थावाले बच्चे का कोई भी 
व्यापार अपराध नहीं है। ८३- सात वर्ष से ऊपर और बारह व 
के नीचे की अवस्थावाले ऐसे बच्चे का कोई भी व्यापार अपराध 
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नहीं है जिसकी बुद्धि इतनी परिपक्त नहीं है कि वह उस काये के 
करते समय अपने आचरण की प्रकृति और परिणाम समम 
सके । ८४. ऐसे व्यक्ति का किया हुआ कोई भी व्यापार अपराध 
नहीं है जो उस व्यापार के करते समय विकज्षिप्त होने के कारण 
अपने व्यापार की प्रकृति अथवा यह सममने में असमर्थ है कि जो 
कुछ वह कर रहा है वह अनुचित या कानून के विरुद्ध है। ८५. ऐसे 
व्यक्ति का किया हुआ कोई भी व्यापार अपराध नहीं है जो उस 
ठयापार के करते समय नशे में चूर होने के कारण अपने व्यापार 
की प्रकृति अथवा यह समभने में असमर्थ है कि जो कुछ वह कर 
रहा है वह अनुचित या कानून के विरुद्ध है; पर शत्ते यद्द है कि वह 
नशीली वस्तु, बिना उसकी जानकारी वरा इच्छा के विरुद्ध उसे दी 
गई हो । 

अतः इस प्रकार नन्‍्यायपू्वंक विचार करने से यही सिद्धान्त 
निकलता है कि समर्था को नहीं, बल्कि असमर्थों को ही दोष नहीं 
होता; समर्थों की तो बल-बुद्धि इतनी परिपक्त रहती है कि वे अपने 
आचरण की अच्छाई वा बुराई भली भाँति समझ सकते हैं, जिससे 
उनका यह एक अनिवाय कत्तव्य हो जाता है कि व अपने शुद्ध 
आचरण के द्वारा प्रकृत जनता के लिए एक अनुकरणीय आदश 
सदा बने रहें; क्योंकि साधारण लोग तो अपने पथ-प्रदशंकों का ही 
अनुसरण करते हैं। भगवदूगीता भी इसी सिद्धान्त का अनुमोदन 
करती है-- 

यद्यदाचरति श्रेष्ठस्तत्तदे बेतरो जनः ॥ 
स॒ यत्पमाणं कुरुते लोकस्तदनुवत्तते | ३।२१ ॥ 

अथ--एक माननीय व्यक्ति जो कुछ करता है उसी को दूसरे 
लोग भी करते हैं। और वह जो आदश खड़ा करता है उसी का 
अनुसरण जनता करती है । 

समथ जीवों में सबसे पहले देवताओं का कोटि है; क्यों कि उन्हीं 
को हम लोग परमाराध्य, परमपूज्य तथा सवोभीष्ट फलप्रद मानते 
हुए उनके पविन्न नामों की रट इस विश्वास के साथ निरन्तर लगाए 
रहते हैं कि ऐसा करने से हो हमारी ताप त्रय-प्रे मुक्ति हो 
सकेगी तथा हमारे ऐहिक एवं पारलोकिक कल्याण का मार्ग भी 
निष्कंटक होगा । अतः सवप्रथम हमें इन देवताओं के आचरण का 
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ही अध्ययनकर इस बात का निर्णय करना चाहिए कि यथाथे 
में इनके आचार-व्यवह।र इस प्रकार के थे कि ये समथ या हमारे 
आदर्श बनने के योग्य माने जा सकें। देवताओं में सर्वेप्रधान 
ब्रह्मा, विष्णु और महेश हैं, जो त्रिमूत्ति कहलाते हैं। हिन्दू 
शौराणिकों का कथन है कि ये तीनों परमात्मा के ही अबस्था 
भेद से तीन रूप हैं ; अथात्‌ एक ही परमात्मा जगत्स्रष्टा के रूप में 
ब्रह्मा, जगत्पालक के रूप में विष्णु तथा जगत्संहत्तों के रूप 
में महेश कहा जाता है। इन त्रिदेवों के विषय में पौराणिकों की 
कल्पना चाहे जो कुछ हो; पर सच पृछिए तो एक निष्पक्ष आलोचक 
की दृष्टि में इनमें परमात्मा के कुछ भी लक्षण नहीं देख पड़ते । विष्णु 
महाराज तो एक पार्टी विशेष ( देव-पार्टी ) के ने आमात्र मालूम पड़ते 
हैं, जिन्हें अपने दल का अभ्युदय-सान के लिए नीचातिनीच उपाय 
का भी आश्रय लेते हुए तनिक भी संकोच नहीं होता। असुरों का 
उत्पीडन जब-जब देवगण पर हुआ तब-तब वे बुढ़ऊ बाबा ब्रह्मा- 
जी को लेकर बिष्णुजी के दरबार में जा पहुँचे और उनको अपनी 
फरियाद सुना उनकी सहायता लिया करते थे। विष्णु के बचाव 
में यदि यह कहा जाए कि परमात्मा सदा अच्छों का हं! पक्त लेता है; 
बुरों का नहीं, तो यह कथन सरासर अन्याय और पक्षपात से भरा 
है; कारण कि पुराणों के अध्ययन से पता चलता है कि देवताओं में भो 
बुरे से बुरे तथा असुरों में भी अच्छे से अच्छे व्यक्ति मोजूद थे। 
यह तो स्वाभाविक हैं कि जब दो दलों में परस्पर वेमनस्यथ रहता है, 
तो वे एक दूसरे को कथांकित करते है। यदि देवताओ की दृष्टि में 
असुर बुरे थे तो असुरों की दृष्टि में भी देवता बुरे ही थे। पारसी 
जाति की धर्मपुस्तकों में असुर ( अहुर ) ही अच्छे और देवगण बुरे 
कहे गए हैं। अतः निष्पक्ष होकर न्याय करना चाहिए । 
ओर देवताओं को तो अभी छोड़िए। सर्वप्रथम देवाधिदेव 
विष्णुजी के ही काले कारनामों को सूची लीजिए। असुरों में राजा 
| बलि एक बहुत ही प्रतापशाली तथा घमौत्मा राजा हो 
विष्सु गए हैं। इन्होंने अपनी दुद्धषे देय सेना लेकर एक 
बार इन्द्र की राजधानी अमरावती ( इन्द्रपुरी ) को 
घेर लिया | देवगण इस दुदमनीय असुर-सेना का मुकाबला करने में 
अपने को असमर्थ जानकर अमरावती छोड्कर भाग गए और बह 
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समृद्धि-शालिनी विशाल देवनगरी बलि के हाथ लगी ! बलि ने अपनी 
इस महाविज्ञय के उपलक्ष में अश्वमेघ-यज्ञ करना आरम्भ 
किया | देवताओं को अपनी हार पर महादुः3 हुआ | तब विष्ण 
वामनरूप धारणकर बलि के उक्त यज्ञ में पहुँचे और उनसे भिन्षा- 
र्व€प तीन पग प्रथ्वी माँगने के बहाने से उनका सारा राज्य छल 
करके छीन लिया और उसे इन्द्र को दे दिया। अब यहाँ पर यह 
प्रश्न उठता है कि विष्णु यदि सचमुच परमात्मा थे तो उन्हें इस प्रकार 
की ठगी करन की क्या ज़रूरत थी तथा उन्होंने बाल जेसे उदारचित्त 
तथा धमात्मा का पक्ष न लेकर इन्द्र जेसे कपटी, कुटिल, इषोलु तथा 
इन्द्रिय-लीलुप व्यक्ति का पक्ष क्‍यों ग्रहण किया ? यह बात सभी 
पुराण-पाठकों को भत्ती भांति बिदित है क्रि इन्द्र ने क्रिस नीचता 
के साथ महर्षि गौतम की घमे-पत्नी अहल्या का सतीत्व अपहरण 
किया था तथा वह किस प्रकार दूसरों की उन्नति को अपनो फूटी 
आँखों से न देख साधु-महात्माआ। की तपस्या में विन्न डाज्ा करता 
तथा चोर की तरह अश्वमेध के घोड़ों को चुराया करता था। 
इसीलिए तो गास्वामी तुलसीदासजी ने उसके यार॑ में लिखा दे 
कि--“काक समान पाक रिपु रोती ; छुला मलोन कतहूँ न श्रतोता”? ; 
अथात्‌ इन्द्र का तोर-तरीका काले कोए का-सा है; वह छली है ; 
उसका हृदय मलिन है तथ। किसी पर वह विश्वास नहीं करता। 
सच पूछा जाए तो बलि की तुलना में इन्द्र उसके चरणों के धाअन- 
तुल्य भी न था; पर बिष्णुदेव ने बलि का सारी सम्पत्ति छीनकर इन्द्र 
को दे दी और बेचारे बतल्तलि को रसातल में ढक्रेल दिया! वाह रे 
अच्छों के प्रष्ठ-पोषक हिन्दुओं के परमात्मा विष्णुदव ! 

विष्णज्ञी की दूसरी काली क(तूत समुद्र-मन्थन के समय देखा गई । 
समुद्र-मन्थन में दवताओं ओर असुरां ने तुल्य ही परिश्रम किया था 
ओर यदि यथाथ कहा जाए ता दवताओं की अपेक्षा अस र| को अधिक 
दुःख मेलने पड़े थे; कारण $ देवताओं ने मनन्‍्थन काय में मथानी 
भूत मन्दर।चल मे रस्सीवतू्‌ लिपठे वासुकि नाग को उसकी पूछ की 
ओर, पर उनके विपक्षी असरों ने उसे उसके मुंह की ओर पकड़ा था 
जिसका यह परिणाम हुआ कि विचारे असु रगण उस नाग के ज्ञवाला- 
मय फूल्कारों से बार-बार कुलस रद्दे थ , और जब इस प्रकार समुद्र- 
मन्थन से अमृत प्राप्त हुआ, तो विष्सु महाराज ने, इस भय से कि 
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कहीं अमृत-पान कर लेने से विपक्षी असरों का दल अजर-अमर न हो 
जाए, मोहिनी का रूप घधारणकर अपनी मन्द मुस्कान तथा तिरहछे 
चितवन से उन्हें इस प्रकार कामान्ध बना दिया कि उनकी सारी सघ- 
बुध जाती रही और उनके देखते-देखते देव-मंडली में दी मोहिनी-रूप- 
घारी विष्णु ने सारा अम्रत बांट कर पिला दिया। यहाँ पर में 
अपने पाठकों की जानकारी के लिए यह बतला देना चाहता हूँ कि 
विष्यु महाराज की सलाह स ही इन्द्रादिक देवगण समुद्र मथकर 
उसमें से अमत निकाल लेन का प्रस्ताव लकर देत्येन्द्र बलि के पास 
गए थ आर बाल बचार साोध-सादे साधु-स्वभाव के व्यक्ति थे जो 
दवताओं के छुल-कपट को न समभकर उक्त प्रस्ताव पर उनके 
साथ (हमत हो गए थ। विष्णु किस प्रकार क चालबाज़ तथा 
कूटनीतिज्ञ नेता थे, वह श्रीमद्धागवत, स्कन्ध ८, अध्याय ६, के 
निम्नलिखित श्लोकों से प्रकट होता है-- 

अरयोडपि हि सन्धेयाः सति कार्य्याथ गोरवे । 

अहिसूषक वहेवा ह्मथंस्यथ पद्वी गते: ॥२०॥ 

अमृतोत्पादने. यह्नः क्रियतामविलम्बितम | 

यस्य पं।तस्य वे जनन्‍्तुम्‌ त्युग्रस्तीडमरो5भवेत्‌ ॥२१॥ 

ज्षिप्ता क्षीरों दुधो सबी व॑रुत्णलतोषर्धीः । 

सन्‍्थानं मन्दरं ऊृत्वा नेत्र कृत्वातु वासकिम्‌ ॥२२॥ 

सहायन  मयादेवा  निमन्थध्वमतन्द्रिता: । 

क्लशभाजो भविष्यन्ति देल्या यूयं फलग्रहाः ॥२३॥ 

यूयं तदनुमोदध्व॑ यदिच्छन्त्यसुराः सुरा: | 

न संरम्भेण सिद्धथन्ति सवेडथाः सान्त्वया यथा ॥२४॥ 

अथ--काय की सिद्धि कठिन दख पड़े तो अपना मतलब 
निकालने के लिए शत्र से सन्धि उसी प्रकार कर लेनी चाहिए जिस 
प्रकार साँप ने चूहे के साथ कर ली थी ॥२०! अत: देत्यों से मिल- 
कर आप लोग अमत निकालन का प्रयत्न शीघ्र करें जिसके पीने से 
मर प्राणी भी अमर हो जाता है ॥२१॥ आप लोग क्षीर-समुद्र में सभ्री 
बनरपतियाँ, तृणु, लताएं तथा ओषधियों डालकर एबं मन्द्राचल को 
मथानी और वासुकि नाग को उस मसथानी की रस्सी बनाकर मेरी 
सहायता से एकाग्रचित्त होकर उसे मथ' | उसका फल, अथोत्‌ अमृत 
आप लोगों को प्राप्त होगा और देत्य लोग केवल परिश्रमरूपी क्लेश 
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के भागी होंगे; अथोत्‌ वे अमत न पा सकेंगे ॥२२-२३॥ दे देवगण | 
इस समय असरगण जो जो इच्छा करें उन सब में आप लोग सहमत 
ही जाइए; क्योंकि सभी काय लड़ाई करने से ही नहीं सिद्ध होते; 
कभी-कभी मेल से भी काम निकाला जाता हे और मेल से जेसा काम 
बनता है बसा मंगड़े से नहीं बनता ॥२४७॥ 

ये बचन देवताओं के प्रति विष्ण महाराज क हैं जिनसे उनकी 
विलक्षण कूटनीदिज्ञता तथा स्वाथ परायणता फूट-फूटकर निकलती 
हैं| चूहे ने अपने शत्रु साँप के उसे नहीं खाने के वचन पर विश्वास- 
कर पेटी में छेद कर दिया और वह विश्वासघाती सॉँप उस चूहे को 
खाकर उसी छेद से निकल गया। विष्णु की इस कूटनीति का अभिप्राय 
यह था कि पहले देत्यगण जो-जो बाते कहें उन्हें मान ली जाए; पीछे 
तो उन्हें बुद्ध अनाकर अपना उल्लू सीधा ही किया जाएगा। यदि 
दानवां के विरुद्ध ओर देवताओं के पक्त में यह कहा जाए कि दानवों 
का मोहिनी के रूप-लावण्य पर मुग्ध हो जाना ही उनके अमत से 
वंचित हो ज।ने का का-ण था, और चूंकि देवगण उसके माया-जाले 
में नहीं फेसे, अतः वे अमृत प्राप्त करने में सफल हुए, तो इस आक्षेप 
का खंडन इस प्रकार हो जाता है कि जिस भुवन-मोहिनी मोहिनी की 
अनुपम छूटा पर स्वय' भगवान्‌ शंकर, जिन्होंने कामदेव को जलाकर 
खाक कर दिया था, न केवल आतक्त ही हो गए, बल्कि डस त्रिभुवन 
सन्दरी को पकड़ने के लिए इस प्रकार कामान्ध होकर उसके पाछे-पीछे 
दौड़े कि जहाँ-जहाँ वे गये वहाँ-बहाँ उनका वीय्य, ऋतुमती हथिनी के 
पीछे-पीछे दोड़ने वाले कामोन्मत्त गजराज की तरह, स्खलित होता गया, 
उस विशाल नितम्बिनी तथा पीनस्तती सबोक्ञ सुन्दरी नारी के 
सामने बेचारे देत्यगण किस खेत की मूली थे, और विष्णु ने तो 
देवताओं की ही स्वाथ सिद्धि के लिए यह माया रची थी, अतः 
उन पर उसका प्रभाव कुछ भी न हुआ । वे उसके जादू से बाल-बाल 
बच गए | 

विष्णु ने अपनी काली करतूतों का सबश्रेष्ठ नमूना उस समय 
दिखिलाया जब वे अस्‌रेन्द्र जलन्धर की स्त्री बृन्दा का सतीत्व अपहरण 
करने में तनिक भी नहीं दिचके। उसको वरदान था कि जब 
तक उसकी स्त्री का सतीत्व अक्ुण्ण बना रहेगा, तब तक उसे कोई भी 
मार नहीं सकेगा । पर वह इतना अत्याचारी निकल्ला कि उसके बध 
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के लिए बिष्णु को परस््रोगमन जैसे घृणित उपाय का श्राश्रय लेना 
पड़ा । रुद्र-संहिता, युद्ध खंड, अध्याय २२, में लिखा है-- 
विष्णुजो लन्धरं गत्वा देत्यस्य पुटभेदनम्‌। 
पातिब्रतस्थ॒ भंगराय वृन्दायाश्चाकरोन्मतिभ्‌ ॥ 
अथ--विष्णु ने जलन्धर देत्य की राजधानी जाकर उसकी श्री 
बून्दा का पातिब्रत्य नष्ट करने का विचार किया । 


इधर शिव जलन्बर के साथ युद्ध कर रहे थे और उधर बिषध्णु 
महाराज न जलन्धर का वेष धारणकर उसा ञ्ली वृन्दा का सतीत्व 
नष्ट कर दिया, जिससे वह देत्य मारा गया। जब बृन्दा को विष्णु का 
यह छल मालूम हुआ, तो उसने विष्णु से कहा-- 
घधिक्‌ तदेव' हरे शीलं॑ परदाराभिगामिनः । 
ज्ञातोउसि त्व' सयासम्यडः मायी प्रत्यक्ष तापस:॥ 
अथ --हे विष्ण ! पराइ स्त्री के साथ व्यभिचार करनेवाले तुम्दारे 
ऐसे आचारण पर घिककार है। अब तुमको में भली भाँति जान ग 
तुम देखने में ता महासाधु जान पड़ते हो; पर हो तुम मायाबी, अथोत्‌ 
महाडुली | पुनश्च--- 


रे महाधम देत्यारे परधमंविदूषक । 
गृह्दीषघ शठं मद्तत्तं शापं सर्वेविषोल्वणम्‌ ॥ 
अथ --अरे देत्यों के शत्र तथा दूसरे का धरम बिगाड़नेवाले 
महानी च शठ ! मेरे दिए हुए परम विपाक्त शाप को अंगीकार कर । 


शाप का विवरण सभी को मालूम है । इसी शाप के वश सम्ब न्त्रत 
कल्प के रामावतार में जलन्धर ने रावण होकर राम (विष्णु) को ख्री 
सीता का हरण किया था। यह है करतूत दिन्दुओं के परमारध्य देव 
परमात्ममत श्रीविष्णुजी महाराज का, जिनसे बढ़कर छुलो, कपटी, 
मायात्री तथा दुराचारों मानव-ऋलपना के बाहर है । यदि विष्णु के 
बचाव में यह कहा ज।ए कि यदि उन्होंने नित्य-नित्य अनेक ब््रियों कि 
सतीत्व लूटनेवाले जल्न्धर जैसे आततायो का बंध करने के लिए 
उसकी स्ली का सतीत्व नष्ट कर ही दिया, तो इसमें उन्होंने कौन-सा 
पाप किया ? बल्कि ऐसाकर उन्होंने तो एक महापुण्य का काम फिया; 
क्योंकि एक स्री का सतीत्व नष्टकर उन्होंने असंख्य स्त्रियों के सतीत्व 


न्क। 
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को सुरक्षित कर दिया। पर प्रश्न यद्द उठता है कि क्या विष्णु के पास 
की ई दूसरा उपाय न था ? यदि विष्णु सचमुच त्रटबट व्यापी स्वेशक्ति- 
मान परमात्मा र5ते, तो वे अपनी प्रेरणामात्र स ही जलन्धर का अश्रन्तः- 
करणु शुद्धकर उसे दुजन से महासज्जन बना -ते। उन्हें इस प्रकार 
की लम्पटता करने की जरूरत न होती । आश्चय और शोक 
तो इस बात पर है कि हिरण्याक्ष, हिरण्यकांशपु, जलन्धर, रावण, 
वाणासर, तारक आदि जितने प्रसिद्ध असुर हं! गए हैं उन्हें वरदान 
देकर उद्धत तथा दुद्धेपे बनानेवाले ये त्रिदव महाराज ही थे और 
फिर इन्हीं लोगों को उन असुरों के असह्य अल्ााचारों से संक्षुब्ध 
हैा।कर उन्हें हिसी न किसी उपाय से, चाहे वह उपाय भले ही घृणित 
क्यों न ही, मारना पड़ता था। यदि सचमुच ये त्रिदेव त्रिकालक्ष 
परमाध्मा के रूप होते तो उन्हें अपनी #कालज्ञता के कारण इस 
बात का पूवज्ञान अवश्य हो जाता कि य असुर जिन्हें वे बरदान देने 
चले हैं उनके वरदान का असदुपयाग भविष्य में अवश्य करेंगे और 
ऐसा जानकर, यदि उनके दिमाग भुबारक में कुछ भी अक़्ल होती, 
तो उन्हें इस प्रकार के अजेय तथा मदोद्धत बनानेवात वरदान कभी 
न देते, ज़िनस लाचार होकर अन्त में उन असरों का बंध करने के 
लिए उन्हें किसी पापमय डपाय का आश्रय लेना पड़ता । यवि त्रिदेवों 
की इच्छामात्र स ये असुर गण दुद्धंषे हो सकते थ ता उनकी इच्छामात्र 
से ही ये सदाचारी भी हो सकते थे । 
त्रिदवों में प्रधानता की दृष्टि से विष्णु के बाद शिव का ही 
स्थान है; कारण कि भारतवषे में विष्णु के बाद शिव के ही भक्तों, 
तीथर्थानों तथा मन्दिरों वी संख्या देखने में आती 
शिव है। पर बुढऊ बाबा ब्रह्माजी स विशेष सम्बन्ध 
रखनेवाला न कोई भक्त ही दीख पड़ता, न कोई 
मन्दिर ही तथा न कोई तीथस्थान ही। यदि ब्रह्माजी से सम्बन्ध 
रखनेवाला कोई तीथन्थान (जैसा कि पुष्कर ) हो भी, तो वह 
अप्रसिद्धि के कारण किसी गणना के योग्य नहीं। अतः त्रिदेव- 
सामथ्य-बणुन प्रसंग में वे प्रायः छूट गए । 
अब शिव के सामथ्य पर ज़रा ग्रौर कीजिए। जैसा कि इस 
परिच्छेद में कहा गया है, बाबा भोलानाथजी के सामथ्य की क़लई 
तो तभी खुल गई जब वे देतलों से छल करके अमृत ले लेनेबालो 
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मोहिनों के कामीजनों को पागल बना देनेवाले रूप-तावण्य पर 
अपना तारा विवेक खो दिया। यदि पाठकों को भगवान्‌ शद्भर को 
तत्कालीन दयनीय अजस्था का चित्र देखना हो ता वे श्रीमद्भागत्रत, 
स्कन्‍्ध ८, अध्याय १२, देखने का कष्ट करें। जब बाबा विश्वनाथ 
ने सुना कि विष्णु ने मोहिनी का रूप घारणकर देत्यों से अमृत 
ठग लिया है, तो उन्हें उनका रूप देखने की इच्छा हुई और व चट 
नन्‍्दीश्तर की पीठ पर सस्भीक सवार होकर सीधे बेकुठ लोक में 
पहुँच गए और विष्णु स अपनी इच्छा प्रकट की। विप्णु शिव की 
अभिलाषा पूरी करने के अभिप्राय से शीघ्र अदृश्य हा गए और 
एक उपबन में गेंद उछाल्र-उछालकर क्रोड़ा करती हुई मोहितों दीख 
पड़ी | उस कामिनी के तीर जैसे तीदक्ष्ण कठाक्षों की विषम चोट 
खाकर महादेव हतबुद्धि हो गए और दोड़कर उसे पकड़ा और अपने 
हृदय से लगा लिया । पर वह उनके बाहु-पाश से अपने को छुड़ा- 
कर भाग निकली | श्रीमद्भधागवत के उक्त स्थान पर लिखा है-- 

आत्मानं मोचयित्वाज़् सुरषभ भुजान्तरात्तू। 

प्राद्रवत्साप्रथु श्रोणी माया देवविनिम्मिता ॥३०॥ 

तस्यासौ पद॒वीं रुद्रो विष्णोरद्भुत कम्मंण:। 

प्रत्यपह्तकामेन बेरिणेब विनिजित: ॥३१॥ 

तस्यानुधावतोी.. रेतश्चस्कन्दामाघ रेतल्त: । 

शुष्मिणो यूथपर्येव वासितामनु धावतः ॥३२॥ 

अर्थ-द्दे भह.राज। नदनन्तर देव। में श्रेष्ठ शंकर के दोनों 
बाहुओं के बीच ले अपने को छुड्टाकर 4ह नातयशनिमता विपुत्न 
नितंभिनी माया ( भोहिनी ) भाग चली ॥३०॥ अपने बेरी कामदेव 
से मानो परास्त होकर महादेवजी भी विचित्र चरित्रवाले विष्णु 
के मायाभय माहनी रूप के पीछे-पीछे दरोड़न लगे॥ ३१॥ पीछा 
करते-करते ऋतुमती दहृथिनी के अनुगामी हाथी की तरह अमोघ- 
वीये महादेव का वीये स्खलित हील लगा ॥३२॥ 
वीरये के स्खलित होने के बाद महादेव का चित्त शान्त हुआ 

और उन्हें अपनी दशा पर पश्चात्ताप हुआ | ठीक दे; यह तो प्राकृतिक 
नियम ही है कि वीय स्खलन के बाद काम का वेग निवृत्त हं। जाता है 
और चित्त स्थिर हो जाता है। शोक्त ओर आश्वय तो इस बात 
को देखकर द्वोता है कि महर्षि व्यास की जिस अमर लेखनी न 
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इन त्रिदेवों की बड़ाई गाते-गाते इनकी ईश्वरीय महिमा का पुल बाँध 
दिया, फिर उसी लेखनी ने उन्हें नेतिक पतन के एक महागत्त में 
ढकेलकर उन्हें रसातल तक पहुँचा भी दिया । धन्य है रे व्यास तेरी 
लेखनी जो इन त्रिदेबों के पूणतः परस्पर विरोधी दो अ्रकार के चरित्रों 
का चित्रण करते समय तनिक भी नहीं हिचकी !! यदि ये सचमुच 
एक ही परमात्मा के करायवश तीन भिन्न-भिन्न रूपमाज हैं, तो वे 
पामर ऊं.यों की तरह कामादि चित्त-विकारों के गुलाम कैसे बन 
गए ? यदि ये वस्तुतः समर्थ हैं, तो उनमें मनोनिग्नह की शक्ति क्यों 
नहीं ? ये कुछ ऐसे प्रश्न हम लोगों के हृदय में आपस आप उठ 
जाते हैं जिनका सन्तोषत्ननक उत्तर मिलना कठिन हो जाता है । 


पर त्रिदेवों में बाजी मार ली फीसी में रखे गए हमारे वद्ध पिता- 

प्रह्त ब्रह्मा बाबा ने ही जब उन्होंने कामोन्मत्त होकर अपनी ही पुत्री 

पर धावा बोल दिया और तभी से रतिनाथ कुसुमायुध 

नहा को 'कंदप” नाम का भागी भी बना दिया; क्‍योंकि 

व्याकरणानसार “कद्प! शब्द को व्युत्पत्ति यों होती 

है--क॑ ( ब्रद्माणं ) दपयति ( उन्मादयति ) इति कंदप:, अथौत्‌ जो 

ब्रह्मा को भी पागल बना देता है वह कफंदप है। कंदपे१#-क + 

हप + णिच-+ खच्‌+मुम्‌ । आप्टे महाशय के संस्कृत-अंग्रज्ी कोष 
में 'त्रह्मन' शब्द के विविथ अथ देते हुए लिखा है-- 
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छंद शब्द की व्युस्पत्ति कई प्रकार से की जाती है । यहाँ को हुई 
व्युपपति अन्यों की अपेक्षा ब्याकरण का कुड ब्यतिक्रम होते हुए भी, अधिक 
सुबोध तया युक्ति-युक्त हे । यह निपातन-सिद्धि दे । 


सामथ्य और दोष १८६६ 


अ्रथ--पुराणानसार ब्रह्मा की उत्पत्ति विष्ण की नाभि से निकले 
कमल से हुई बतलाई गई है। इन्होंने अपनी ही पुत्री सरस्वती 
के साथ अनुचित सम्बन्धकर इस जगत्‌ की रचना की। पहले 
ब्रह्मा के पाँच सिर थे; किन्तु शित्र ने उनमें से एक को अपनी अनामिका 
अंगुली से काट डाला वा श्रपनी तीसरी आँख से निकज्ञी हुई ज्वाला 
से जला दिया । 
प्रियपाठक बन्द | ये हैं हमारे दाढ़ीवाले बद्ध पितामह ब्रह्मा 
बाबा के करिश्मे ! अब आप ही लोग कृपा करके बतलायें 
कि ब्रह्माजी जगत्‌ के पिता हैं वा मातामह; अथवा दूसरे शब्दों में 
यों कहिए, क्रि हम लोग बत्रह्माजी के पुत्र हैं वा दोहिआ !! श्रीमद्‌ 
भागवत, सछृतीय स्कन्ध, अध्याय १२, में लिखा हे-- 
वा दुहितरं तन्‍वीं स्वयंभूहरती मनः। 
अकामां चकमे ज्षत्तः सक्राम इति नः श्रतम्‌ ॥ २८ ॥ 
तमधर्मे.ं कृतमति बविलोक्य पजितरं सुताः 
मरीचि मुख्या मुनयो विश्र मात प्र्य बोधयन ॥ २६ ॥ 
अ्थ-मैत्रेय कहते हैं कि हे क्षत्ता ( बिदुर ) | हम लोगों ने 
सुना है कि ब्रह्मा ने अपनी कामरहित मनोहर कन्या सरस्वती की 
कामना कामोन्मत्त होकर को ॥ २८ ॥ पिता की इस अधम-बुद्धि को 
देखकर मरीच्यादि पुत्रों ने उन्हें. विनयपूवक समझाया ॥| २६ ॥ यहाँ 
किसी प्रकार का रूपक मानने पर ब्रह्मा आदि सभी के वास्तविक 
अस्तित्व से हीन हो जाने के कारण सृष्टिमात्र रूपक हो जाएगी; 
कारण कि यहाँ सष्टि-प्रसंग है; अतः यहाँ कोई रूपक नहीं है । 
इसके अतिरिक्त यदि रूपक होता तो बअह्मा के विषय में अधर्मे 
कृत समतिम' ऐसा कहने तथा मरीवादिकों को उन्हें समझाने की 
क्या ज़रूरत पड़ती ? विदुर के दासी-पुत्र होने के कारण उन्हें क्षत्ता 
कहते हैं । 
विष्ण्वादि त्रिदेवों के सामथ्य की समीक्षा इस प्रकारकर अरब 
अन्यान्य देवों के, और तिनमें सवप्रथम उनके परमपृष्य गुरु श्री- 
बृहस्पतिजी के आचरण पर विचार किया जाता है। 
बृइस्पति ये इन्द्रादि देवताओं के गुरु हैं। “गुरु? शब्द का अर्थ 
है “गणाति धर्ममुपदिशतीतिगुरु: (ग-+कु, थे ) 
अभथोत्‌ जो धम का उपदश करता है, वद्द गुरु हे। ये दृद्दस्पति स्वय 
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धर्म शास्नरों के प्रवत्तकों में से हैं; क्‍योंकि इन्हीं की रची हुई एक स्मृति 
भी हे जो वृहस्पति-स्वृति के नाम से प्रसिद्ध अब इनका हाल 
सुनिए। ये अपने बड़े भाई उतथ्य की गर्भजती स्री मम्रता के रूप 
माधुय को देखकर इस प्रकार कामोन्मत्त हो गए कि ये अपना सारा 
धर्म-कर्म भाड़ में मोंक, ममता के लाख मना करने पर भी, उस पर 
चढ़ बैठे, जिस कुकरम से भरद्वाज नामक एक बालक का जन्म हुआ, 
जिसे मरुत्‌-रेवों ने शकुन्तला-दुष्यन्त-पुत्र राजा भरत को, जिन्होंने पुत्र 
हीन होने के कारण पुत्र-प्राप्यथ मरुत्सोम यज्ञ किया था, पुत्रबत्‌ 
प्रदान कर दिया । श्रीमद्भागवत, स्कन्ध ६, अध्याय २०, पढ़िए-.- 
>अ ० हि 

तस्येवब वितथे वंशे तदथ यजतः सुतम। 

मरुत्सोमेन मरुती भरद्वाजमुपान्द्रदः ॥३४५॥ 

अन्तबत्न्यां अ्रातृपत्न्यां मैथुनाय. बवृहरपतिः 

प्रवत्तो वारितो गर्भ शप्त्वा वीयमबासजत ॥३६॥ 

त॑ व्यक्तकामां ममतां भतृ त्याग विशंकिताम । 

नाम नित्रचनंत्रस्य श्लोक मेन सुगाजगु: ॥३७॥ 


मृदे भरद्राजमिमं॑ भरद्वाज॑ वृहस्पते । 

यातौ यदुत्त्वा पितरो भरद्वाज स्तवस्त्वयम ;३५८॥ 
के. ५ 

चोद्यमाना. मरेगेतं॑ गत्वावितथमा्सजम । 


ठयासजन्मरुतों विश्नन्दताउय॑ वितथेडन्य4 ॥३६॥। 

अथ--स्ववंश के इस प्रकार नष्ट दो ज्ञाने पर राजा भरत ने 
मरुत्सोम नामक यज्ञ का अनष्लान किया | उस यज्ञ में मरुतू-देवों ने 
राजा को भरद्वाज नामक पुत्र दिया ॥३५॥ एक समय बृठस्पतिञ्ी 
कामातुर होकर अपने भाइ को गभवती स्त्री के साथ, मना किए जाते 
पर भी, मेथुन करने में प्रवृत्त हुए ओर गभ को शाप देकर अपना वीय॑ 
छोड़ दिया ॥३६॥ जब ममता ने पति के द्वारा त्यागी जाने के भय से 
बृहस्पति के बीय से उत्पन्न हुए बालक +ो छोड़ देना चाहा तो, उस 
बालक के नामकरण का निरूपण करते हुए देवगण न यह श्लोक 
गाया ॥३७॥ चूँछि बृहस्वत ने समता से कहा कि हे मूढ़े ! इस द। के 
द्वारा अर्थात्‌ एक के क्षेत्र में दूसरे के वीय से उत्पन्न पुत्र का पॉलन- 
कर और ममता ने भी बृहस्पति से कहा कि हे बृहस्पति ! तुम इस 
द्वाज! पुत्र का पालन करो और ऐसा कहकर माता (ममता) और पिता 
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(बृहस्पति) दोनों चले गए; अतः इस बालक का नाम “भरद्वाज' 
है ॥३८।॥ है महाराज | देवताओं के ऐसा कहने पर भी उतथ्य ने उस 
बालक को “वितथा अथातू्‌ व्यथ (क्योंकि व्यभिचारजात पुत्र का 
पिण्डदान क्षेत्री पिता करो नहीं मिलता ) जानकर वहीं छोड़ दिया 
तब मरुत्‌-देवों ने उसका पालन किया और जिस समय राजा भरत 
का वंश वितथ (व्यथ' अर्थात्‌ विनष्ठट) हो रहा था, उस समय उसको 
उन्हें दे दिया ॥|३६॥ 


ये भरद्वाज उन भरद्वाज से भिन्न मालूम होते हैं जो शूद्वी पुत्र 
होते हुए भी अपने उत्तम ज्ञानविशेप के कारण बह्मषियों में परिगणित 
हो गए; कक्‍्याडि ये भरद्वाज तो एक ज्षत्रिय-नरेश के द्वारा पुत्रव॒त 
स्त्रीकृत हो जाने के कारण सदा के लिए क्षत्रिय कुन में मिल गए और 
बितथ नाम स प्रसिद्ध हए। 

सामथ्य की जाँच, आग में सोना तपाने की तरह, अति ही कठोर 
है | इस जाँच में उत्तीण होना कुछ लड़कों का खेल नहीं है | मनुष्य 
की इन्द्रियाँ तूफ़ान मचाकर कभी-ः:भी उसके चित्त को डाबॉडोल 
४र देती हैं आर बह उन पर अभना काबू ख. बैठता हे। जो व्यक्ति 
ऐसी विपन्नावस्था में गी अपना इन्द्रियों पर शासन करने में समथ 
हुआ वही वास्तव में समथे है; अन्यथा काई भी नहीं; चाहे बह 
मनुष्य हो वा दवता । 


देवगुरु बृहस्पति महाराज के सामथ्य का कच्चा चिट्ठा इस 

प्रकार खालकर अब उनके ५मुख शिष्य देवराज इन्द्र 

इत्र के आवरण पर विचार हिया जाता है। यह पहले 

ही लिख आए हैं कि इन्द्र ने महर्षि गौतम की श्री 

अहल्या का सतीत्वापहरण-रूपी कैसा घोर कुक किया था। साधा- 

रणत: लोगों की यही घारणा बनी रहती है कि इस पाप-कर्म में 

अहल्या विल्कुल निग्पराध थी और उसका सतीत्व गोतम वेषधारी 

इन्द्र ने छुल करके ही नष्ठ किया था। पर थास्तावक बात वेसी न 

थी । यह पाप-ऋरम इन्द्र ओर अहल्या दोनों की ही सम्मति से हुआ 

था। अहल्या ने मुनिवेषधारी इन्द्र को पहचानकर ही उसके हाथ 

अपना सतीत्व सांप दिया था। बव.ल्मीकीय रामायण, बालकाण्ड, 
सग ४८, दे खिए--- 


१६२ हिन्दू जाति का उत्थान और पतन 


तस्यान्तर विदित्वा च सहस्रात्ः शचीपतिः | 
मुनिबेषधरों भूत्वा अहल्यामिदमब्रवीत ॥१७॥ 
ऋतुकालं॑ प्रतीक्षन्ते नार्थिन: सुसमाहिते । 
संगमंत्वह॒मिच्छामि त्वया सह सुमध्यमे ॥१८) 
मुनिवेष॑ सहस्राक्ञ विज्ञाय रघुनन्दन । 
मति चकार दुर्मेवा देवराज कुतुहज्ञात्‌ ॥१६॥ 
अथात्रवीत सुरश्रष्ठं कृतार्थनान्तरात्मना । 
कृताथस्मिसुरश्रेष्ठ॒ गच्छुशीघ्र मितः प्रभो ॥२०॥ 
आत्मानं॑ मां च देवेश सबंथा रक्ष गौतमात्‌ | 
इन्द्रस्तु प्रहसन वाक्यमहल्यामिद्मब्रवीत्‌ ॥२१॥ 
सुश्रीशि परिवुष्टो५स्मि गमिष्यामि यथागतमू । 
एब' संगम्य तुतदा निश्चक्रामो5जात्ततः ॥२२॥ 
अथ--शचीपति इन्द्र ने आश्रम से मुनि की अनुतस्थिति जानकर 
आओर मुनि का वेष धारणकर अहल्या से कहा ॥१७॥ है अति सुन्दरी ! 
कामीजन भोग-विलास के लिए शऋआऋतुकाम की प्रतीक्षा नहीं करते; 
अधथात्‌ इस बात का इन्तिज्ञार नहीं करत कि जब स्त्री मार्सिक धर्म 
से निवृत्त हो जाए तभी उसके साथ समागम करना चाहिए; अत: 
हे सुन्दर कमरवाली ! में तुम्हारे साथ प्रसंग करना चाहता हूँ ॥१८।॥ 
विश्वामित्र कहते हैं कि हे रामचन्द्र | वह मुर्खा मुनिवेषधारी इन्द्र को 
पहचानकर भी इस विचार से कि देखूं देबराज के साथ रति करने 
से कैसा दिव्य आनन्द प्राप्त होता है, इस पापऊम के करने में 
सहमत हो गई ॥१६॥| तदनंतर वह कृतार्थ हृदय से देवताओं में 
श्रष्ठ इन्द्र से बोली कि हे सुरोत्तम ! में ऋाथ हो गई अवात्‌ दिवय- 
रति का आ।नन्दोपभोग करने से मुमे अपनी तपस्या का फल मिल 
गया; अब हे प्रभो | आप यहाँ से शीघ्र चले जाइए ॥२०॥ दे देब- 
राज | आप गोतम से अपनी ओर मेरी रक्षा सब प्रकार से करें। 
इन्द्र ने हेंसकर अहल्या से यह वचन कहा ॥२१॥ हे सुन्दर नितम्ब- 
वाली | में पूर्ण सन्तुष्ट हूँ; अब्र जहाँ से आया हूँ; वहाँ चला जाऊँगा । 
इस प्रकार अहल्या के साथ संगमकर वह कुटिया से निकल 
गया ॥२२॥ 
पाठकवृन्द--आऋुषिराज गौतम की पत्नी अहल्या के आचरण के 
साथ देदराज जलन्धर की पत्नी बुन्दा के आचरण को ज़रा मिक्ता- 
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इए । कहाँ वह बृन्दा है जो विष्णु द्वारा छल से अपने सतीत्व का 
अपहरण जानने पर मारे क्रोध के तिलमिला उठती है और उन्हें शठ, 
महानीच आदि घृशित सम्बोधनों से सम्बोधितकर एक कठोर शाप 
देती है ओर कहाँ यह अहल्या है, जो अपनी स्वेच्छा से इन्द्र के साथ 
पाप-कसेंकर अपना सतीत्व, जो स्लियों का एक अमूल्य रलह्न है, खो 
देती है, ओर उसे खोकर भी किसी प्रकार की ग्लानि अनुभव करने के 
बदले अपने को कृता्थ मानती है | धन्य है री अहल्ये | तू ब्राह्मणी 
होती हुई भी राक्षसो बृन्दा के पैरों की धूलि की भी समता नहीं कर 
सकती ? 'पञ्च कन्याओं पर” लिखते समय अहल्या पर पुनः विचार 
किया जाएगा। 


जैधा कि में पूष में कह आया हूँ, इन्द्र एक महाछुली, कपटी तथा 
इेष्यालु व्यक्ति है। उसको सवंदा यह डर बना रहता है कि कोई 
अश्वमेध यज्ञ या तपस्या के द्वारा उसका इन्द्राचन न छीन ले; अ्रतः 
वह तपस्वियों की तपस्या तथा राजाओं के अश्वमेधादि यज्ञों में सदा 
विन्न डाला करता है। बसनन्‍्त के साथ अप्सराओं को भेजकर तपरितयों 
की तपस्या में, तथा आश्वमेधिक घोड़ों को चुराकर अश्वमेध यज्ञों में 
विन्न डालना उसका काम है। यज्ञों में विन्न डालने के लिए बेचारे 
मारीच-सुबाहु आदि राक्षसगण नाहक बदनाम थे। भारी राक्षस तो 
इन्द्र था जो सतियों का सतोत्व, तपस्बियों की तपस्या, तथा वेद धमों- 
वलम्बियों के यज्ञादिक बेदिक कृयों का सत्यानाश करना अपना परम 
घम मानता था | इसने एक बार राज़ा सगर का आश्वमेधिक घोड़ा 
चुराकर समाधिस्थ कपिल मुनि के आश्रम में, उनके विना जाने हुए, 
बाँध दिया जिसका परिणाम यह हुआ कि उक्त राज़ा के साठ हज़ार 
पुत्र वक्त मुनि के क्रोाधानल के शिकार होकर भस्मसात्‌ हो गए। यदि 
इन्द्र सचमुच एक समथ व्यक्ति था तो उसे विश्वरूप तथा बृत्रासुर 
के मारने पर ब्रह्महत्या दोष क्‍यों लगा ? जब देवताओं और ऋषियों 
ने बृत्र के उपद्रबों से घबड़ाकर उसे मारने के लिए इन्द्र से प्राथन। को 
तो इन्द्र ने कहा-- 


स्रीभूजल दुमेरेनो विश्वरूप बे 
विभक्त . मनुग्ृहद्दद्धिव त्रहत्यां 
( श्रीमद्धागवत, सकन्‍्ध 
श्र 
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अ्रथ--विश्वरूप को मारने से जो एक वार ब्रह्महत्या लगी थी 
उसे तो सत्री, प्रथ्वी, जल ओर वृक्षों ने अनग्रहपृूवक बॉट लिया 
जिससे में निष्पाप हुआ, अब बृत्र को मारने से जो ब्रह्मदृत्या लगेगी 
उसे कहाँ सटाऊंगा ? 


वृत्रासुर का बध करने पर सचमुच ब्रह्महत्या ने एक विकराल 
रूप धारणकर, उससे अपनी रक्षा के निर्मित्त भयभीत होकर भागते 
हुए इन्द्र का पीछा किया | वह बेचारा आकाश-पाताल--तमाम मारा- 
मारा फिरा ओर जब कहीं पर उसे शरण न मिली तो वह लाचार 
होकर मानसरोवर में जा छिपा । वह एक सहस््र वर्ष तक मानसरोवर 
में ही छिपा रहा, नदनन्तर ब्राह्मणों ने वहां स उसे बुलाकर खबरगें में 
पहुँचाया ओर वहाँ उससे अश्वमेघ यज्ञ करवाया जिससे वह ब्रह्महत्या 
के पाप से मुक्त हुआ-- 
स वाजिमेधेन यथोदितेन जितायमानन मरीचिसिश्रे:। 
इष्टवाधियज्ञं पुरुष पुराणमिन्द्रो महानास विधूत पाप: ॥ 
( पूर्वोक्त पते पर श्लोक २१ ) 
अथ--मरीच्यादि महर्षियों के द्वारा अनुप्लित ग्रथोक्त अश्वमेध 
यज्ष से यज्ञपति पुराणपुरुष (विष्णु) की आराधनाकर इन्द्र पापमुक्त 
हुए और वे फिर पूषंबत महान्‌ हो गए । 


यह तो हाल है देवगुरु वृहस्पतिजी के एक चेले का | अ्रब उनके 
दुसरे चेले चन्द्र का हाल सुनिए | इस चन्द्र ने 'गुरु गुड़ ही रह 
गए: चेला चीनी हो गया' इस कहावत को अपने 

चस्द्र आचरण से पूर्णतः: चरितार्थ करके दिखा दिया; 
क्योंकि गुरु ने तो आक्रमण किया था केवल अपनी 

भौजाई पर; पर चेले ने हाथ साफ़ कि ५ खद अपनी गुरु-पत्नी पर । 
चन्द्र महर्षि अन्नि के पुत्र हैं। उन्हें स्वंगुश-सम्पन्न जानक्कर त्रह्माजी 
ने निःशेष ब्राह्मणों, ओषधियों तथा तारागणों का अधिपति बनाया। 
चन्लत > 7णबन को जीतकर राजसूय नाम महायज्लन किया। बल- 
यज्ञ में आइ हुई त्रिभुवन सुन्दरी तारा को, जो 

दी पत्नी थी, वलपूबेंक अपने घर में रख लिया 

गत भे द्वो गई। शओॉभद्वगवत, रून्ध 
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सोड्यजद्राजसूयेन विजित्य भ्रुवनत्रयम्‌। 
पत्नीं ब्ृहस्पतेदपात्‌ तारां नामा हरद्रल्ञात ॥श॥। 
यदा स देवगुरुणा याचितो3भीक्ष्णशोभदात | 
नायजत्‌ तत्कृते जल्ञे सुरदानवविग्नहः ॥॥५॥ 
अथ--चन्द्र ने त्रिभुवन जीतकर थाजसूय यज्ञ किया और 
घमंड से बृहस्पति की पत्नी तारा का बलपूवक हर लिया ॥ 9 ॥ जब 
देवगुरु के बार-बार मॉाँगने पर भी चन्द्र ने अपने मद स उसे नहीं 
छोड़ा तो उसके लिए देवताओं ओर दानबों में संग्राम हुआ । 
बृहस्पति के साथ द्वेषभाव रखने के कारण शुक्राचाय ने असुर-सेना 
के साथ चन्द्र का पक्ष लिया तथा बृहस्पति के पक्ष में हुए भूतगणों 
के साथ शिव ओर देवगणों के साथ इन्द्र । जब ब्रह्मा को यह सब 
हाल मालूम हुआ, तो उन्होंन चन्द्र को डॉट-डपटकर उनसे तारा 
को बापस दिला दिया। तारा को चन्द्र के वीय से बुध नामक पुत्र 
जन्मा, जिसको ऋषियों ओर देवताओं न बीयंप्रधानता के न्याय से 
चन्द्र को ही दिलवा दिया । 
चन्द्र की दूसरी काली करतुृत का ब्यान सुनिए। इन्द्र ने अहल्या 
के साथ जो जार-कम क्रिया था, जि +का उल्लेख अभी पूव में कर 
अ्राया हूँ, उसमें इस चन्द्र ने इन्द्र को पूरी सहायता की थी। यह 
आ्राधी रात + मुनिराज ग्रोतम की कुटिया के समीप गया ओर मुगो 
बनकर बाग देने लगा जिसस उनको धोखा हुआ । मुर्गे की ध्वनि 
सुनकर उन्होंने समका कि अब भोर हं। गया। ऐसा सममककर वे 
प्रात:कालीन कृय करने के लिए उसी समय अपनी कुटिया के बाहर 
चले गए और इन्द्र जा इसी मोक़ की ताक़ में था मुनि का वेष घारण- 
कर कुटिया के भीतर घुस गया ओर अहल्या की अनमति से द्वी 
उसका सतीत्व नष्ट कर दिया । 
अब चन्द्र के साथा सू4 का हाल सनिए | इन्ददोंने कुन्ती के साथ, 
जा श्रीकृष्ण की फुआ थी आर जिसका विवाह आगे चलकर राजा 
पाण्डु स्र हुआ, उसकी कामारावस्था में दी उसके साथ 
सूय कुकमेकर कण का उत्पन्न किया: इसका विवरण 
श्रीमद्भागवत , स्कन्ध ६, अध्याय « ३ इस प्रकार 
दिया हे--$न्‍्ती ने दुर्वातशा ऋषि को असन्न करके क्रणर 
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नाम विद्या प्राप्त की। इस विद्या के प्रभाव से वह किसी भी देवता 
को अपने पास बुला सकती थी । तदन्तर कुन्ती ने उस विद्या की 
परीक्षा के लिए सूयदेव का आवाहन किया । उनको उसी क्षण आकर 
उपस्थित हुआ देखकर कुन्तो को विस्मय हुआ और विनयपूवक उसने 
सूर्य से निवेदन किया कि हे देव ! मेंन केवल परीक्षा के ही लिए 
इस विद्या का प्रयोग किया था; अत: इस समय आप जाइए और मुमे 
क्षमा काजिए । इस पर सूयदेंव ने अपनी कुत्सित कामबासना को 
परितृप्त करने के लिए जा वहानात्राजी तथा भुलाये की बात कुन्ती से 
कद्दी थी वह मनन करन योग्य है-- 

अमोघदशनं देवि आधत्सेत्वयिचात्मजम, । 

योनियथा नद॒ष्येत कत्ताउहंते सुमध्यमे ॥३४॥ 

इति तस्यां स आधाय गभ सूर्यो दिवंगत: । 

सद्यः कुमार: संजश्ञे द्वितीय इवब भारकर: ॥३४॥ 


तं साउत्यजन्नदीतोये कृच्छालोकस्य विभ्यती । 
प्रपितामहस्तामुवाह पाण्डुवैंसत्यविक्रम: ॥३६॥ 


अथ--हे देवि ! देवताओं का दर्शन व्यथ नहीं जाता । में तुम्हीं 
में पुत्र का गर्भाधान करूँगा । किन्तु दे सुन्दर कमरवाली | तुम्हारी 
योनि जिस प्रकार दूषित न हो बेसा ही में करूँगा |३४॥ इस प्रकार 
सूर्यदेव कुन्ती में गर्भाधानकर स्वरगंलोक को चले गए । और तत्काल 
ही दूसरे सूय के समान एक बालक उत्पन्न हुआ ॥३५॥ कुन्ती ने 
उस बालक को लोकापवाद के डर से नदी की धारा में फेंक दिया। 
दे परीक्षित ! तुम्हारे प्रपिताह सत्य विक्रम राजा पाण्डु ने उसके 
स्राथ विवाह किया ।३६।। 
सूयदेव अवश्य ही कुन्ती की रूप-राशि पर लट्ट हो गए थे और 
उनका यह कथन कि देवताओं का दर्शन विफल नहीं होता, केबल 
अपनी काम-पिपासा की ठृप्ति के लिए एक बहानाबाजी तथा भुलावे 
की बात थी । क्या दवताओं के दर्शन का यही फल है क्रि किसी 
कुमारी कन्या के साथ व्यभिचार किया जाए ? और सूय ने कुन्ती 
को जो यह आजयासन दिया था कि तुम्हारी योनि दूषित न होगी, 
ता इससे ” ,म लोग यही समभ लें कि सूय के साथ कुन्ती का 
नहीं हुआ था और न उक्त बालक ही कुन्ती के योनि- 
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द्वार से उत्पन्न हुआ था। यही बालक कण था। लोगों की यह 
धारणा है कि कर्ण कुन्ती के कान से उत्पन्न हुआ था और इसीसे 
उसका नाम भी करण पड़ा था। पर श्रामद्भागवत के उक्त मूल श्लाकों 
में कान से उत्पत्ति का कहीं भी जिक्र नहीं हैे। भागवतकार ने 
योनियथानदुष्येत! लिखकर करे की पापमयी उत्पत्ति पर केबल 
एक पर्दा डाल दिया है; और कुन्ती न अपन इसी पाप-कम के 
भंडाफोड़ हो जाने के डर स अपने सद्योजात शिशु को गंगा 
नदी में फंक दिया था, जैसा कि आजकल भी इस प्रकार से उत्पन्न 
बच्चे फेंक दिए जाते हैं। यदि सूर्य और कुन्ती दोनों समर्थ व्यक्ति 
थे ता उनमें दोष किस वात का था, जिसकी वजह स कुन्ती लाकापवाद 
से इतना डरी कि उसने सद्योजात शिशु का फेंक देने में ही अपना 
कुशल सममा ? क्या कुन्ती क इस शिशुत्याग रूपी आचरण स यह 
बात सिद्ध नहीं होती कि तत्कालीन समाज कुन्ती था सूर्य को ही 
किसी प्रकार के विशेष सामथ्य स सम्पन्न नहीं मानता था ? सामथ्ये 
सिद्धान्त केवज्न एक मनगढ़न्त बात है जिस आधुनिक पाखंडियों ने 
अपने पूवेजों के कुत्सित #र्मों को छिपाने के लिए गढ़ या है। कुन्ती 
ने शिशु कर्ण को एक सन्दूक में बन्दकर गंगा में फेंक दिया था, 
जिसे अंगदेश के राजकुमार अविरथ ने जो केवल सूत-कम करने से ही 
सूत कहलाता था, पाकर अपना पुत्र मान लिया था । श्रोमद्भाभवत के 
उक्त स्कन्त्र के २३ वे अध्याय में लिख। है-- 
योउ्सौ गंगातदे क्रीड़न मब्ग्जूषान्तगंतं शिशुम । 
कुन्त्यापविद्ध' कानीन मनपत्यो5करोत्सुतम्‌ ॥१३॥ 

अथे--गंगा के तट पर क्रीड़ा करते हुए जिस अधीरथ न कुन्ती 
द्वारा सन्दृक्त में बन्द करके फंके हुए बच्चे को, जा एक कुमारी कन्या 
से उत्पन्न हुआ था, पाकर स्त्रयं पुत्रद्दीन होन के कारण अपना पुत्र 
मान लिया था*॥१३॥ 

सूर्य के एक कुमारी कन्या के साथ किए हुए कुकर्म पर पदों 
डालने के लिए एक पाखंडी कहता है कि खूथ न कुमारी कुन्ती के 
साथ कुछ भोग करके करण को उत्पन्न नहीं किया था; उन्होंने तो 
केवल अपने आशीर्वाद वा कृपा-दृष्टि से ही कुन्ती ; पुत्र-प्दान 
कर दिया था। देवताओं के केबल आशीवोद, कृपाह।्र पज्ञाप।ठ 
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से सन्‍्तानोत्यत्ति का सबिस्तर खंडन तृतीय परिच्छेद में नियोग विषय 
पर लिखते हुए कर आया हूँ। पाठक उसे वहाँ देख लें। वहाँ पर 
स्पष्ट रूप स लिखा गया हे कि कुन्ती ने पाण्डु के कहने से इसी 
दुवहूती विद्या के द्वारा घमेराज, वायु ओर इन्द्र का आवाहनकर तीन 
पुत्र उत्पन्न किय ओर जब पाण्डु ने उसे और पुत्र उत्पन्न करने को 
कहा, ता उसने वेसा करने से यह कहकर साफ-साफ़ इन्कार कर 
दिया कि चाथे पुत्र का पुरुपान्तर द्वारा उत्पन्न करने स स्री व्यभिचा- 
रिणा ओर पाँचवें पुत्र का उत्पन्न करन से वह वेश्या हो जाती है, 
जिसस सिद्ध हे कि देवताओं के भो द्वारा पुत्रात्पादन में मेथुन 
अनिवाय हे । 
विष्िण्वादि कतिपय मुख्य-मुख्य दवताओं के आचरणों पर 
विचारकर अब कुछ एस महापुरुषों के आचरणों पर विचार किया 
जाता हे जिन्हें सनातनी हिन्दू इश्वर के अवतार 
मानत हे। अवतारों में सवश्रष्ठ श्रीकृष्ण माने जाते 
श्रीकृष्ण है, जिनक विपथ में कहा जावा है कि-- 'अन्ये चांश 
कला: प्राक्ता: ऋष्णस्तु भगवान्‌ स्वयम्‌”; अथात्‌-अन्य 
अवतार ता विष्णु (इश्वर) क आंशक अवतार कहे गए 
हें; पर श्रीकृष्ण तो स्वयं भगवान्‌ ही हैं । कहन का तात्पये यह कि अन्य 
अवतार विष्णु को पूर्णोक्ला से न हाकर कंबत्त उनके अंश-मान्र हूं; 
पर श्राकृष्ण सम्पूण कला स युक्त स्वयं विष्णु ही हैँ । य यदुवंशीय 
क्ञात्रय बसुद्व तथा उनका पत्ना दृबका क पुत्र थ, जनन्‍्ह उनक उक्त- 
माता-पिता ने मथुरा के राजा कंस के भय से सद्याजाताबस्था में ही 
अपने परम मित्र बत्रजवासो ननन्‍्द गोप के घर रक्षार्थ भेजवा दिया था । 
इनका लालन-पालन नन्दगाप तथा उनकी पत्नी यशोदा ने प्रेम से 
किया था। श्रीकृष्ण के चरित्र का सविस्तर वर्णन महाभारत, विष्णु 
पुराण, श्रीमद्‌भागवत्‌ तथा हरिवंश में मिलता हे; पर भागवत्‌-कार 
ने इस ग्रन्थ के द्शम-स्कन्ध में श्रीकृष्ण की ब्रज़वालिनी गोपियों के 
साथ जा प्रेम-लीलाएं वणुन की हैँ उन्हें पढ़कर काईइ भी निष्पक्ष 
आलोचक श्र।/कृष्ण का एक महालम्पट कह बिता नहीं रह सकता। 
कहा जाता है ।क जब महर्षि व्यास को अन्य सब पुराणों तथा मह्दा- 
भारत की. ,ना स सन्‍्ताष न हुआ, तो उन्हाने देवर्षि नारद के उपदेश 
04 (बतू की रचना की, जिसमें उन्होंने सभो पुराणों का सार 
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संग्रहकर उसे पुराण-शिरोमणि बना दिया। इस ग्रन्थ के प्रथभ 
स्कन्ध के ७वें अध्याय में लिखा है-- 


अनर्थोपशमं साक्षाद्‌ भक्तियोगमधोक्षजे । 
लोकस्या जातनो विद्वांश्चक्रे सात्वत संहिताम ॥६॥ 


यस्यां वेश्रयमाणयां क्ृष्णे परमपूरुषे। 
भक्तिरत्पयत पृंसः शाक्रमीह जरापहा ॥|७॥ 


ससंदिता भागवरती कृत्वाइनुक्रम्प चात्मजम्‌। 
शुकमध्यापयामास निवृत्तिनिग्त मुनि: ॥०८॥ 


अथ--सूत ने शौनक से कहा कि अज्ञानियों के कल्याण के 
लिए इस भागवत-संहिता को, जिसके पठन तथा श्रवण से नान। 
प्रकार के अनथ नष्ट हो जाते तथा श्रीकृष्ण में भक्ति उत्पन्न होती है, 
विद्वान्‌ व्यास जी ने बनाया ॥६॥ जिसके मसनने से परमात्मा कृष्ण 
में शोक, मोह तथा भय को दूर करनेवाली भक्ति उत्पन्न होती है ॥७॥ 
ठ्यासजी ने उस भागवत संहिता को बनाकर और शुद्ध करके उसे 
निवृत्ति मागे में निरत अपने पुत्र शुकदेव को पढ़ाई ॥८!। 


किसी-किसी का मत है कि भागवत व्यास की रचना नहीं है ; 
कारण कि उसकी रचना शैली अन्य पुराणों की रचना शैली से बिल- 
कुल नहीं मिलती तथा इसके हछाक अन्य पुराणों क क्ोकों की अपेक्षा 
अधिक कठिन हैं | भागवत के ज्छोकों में वह सरलता तथा सगमता 
नहीं दख पड़तीं जो अन्य पुराणों की विशेपता है, जिन्हें सबेसाधारण 
व्यास-कृत वा ऋषि-प्रणा।त मानते हे । इस मत के माननेवालों का 
कथन है कि भागवत के बनानवाल पंडित वापदेबजी हैं जो गीत- 
गोविन्दकार जयदेवजी के भाई थ। इस पुराण का लिखनेवाला चाहे 
जो कोई हो वह अवश्य हिन्दू था। वह काइ मुसलमान वा इसाई न 
था। अतः यह केसी शाक्र का बात है क्रिन्‍्रक हिन्द्र की लेखनी से 
हिन्दू जाति क परमाराध्य दवता श्रीकृष्ण का चरित्र एक ऐसी काली 
स्याही से अंकित ।क्या जाए ज्ञो अन्य घममावलम्बियों के सामने 
अपनी प्रचोन सभ्यता तथा संध्कात का डाग हॉक्तत्राज्ञा इस हि 
जाति का लज्ज। भा[( से ततव्तक बता दे | यर्दा पर प्रत्ंगबरा 
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श्रीकृष्ण चरित्र के नमूने लिखे जाते हैं, जिन्हें पढ़कर निष्पक्ष पाठक- 
वृन्द श्रीकृष्ण विषयक अपना स्वतंत्र विचार कर लें-- 

ये लड़कपन में बत्रजगोपियों के घर में चोर की तरह घुसकर 
उनके दूध, दही, मक्खन आदि चुरा-चुराकर स्वयं खाते तथा उन्हें 
अपने साथी अहीर के छोकरों तथा बन्दरों को भी खिलाया करते 
थे। जब कुछ सयाने हुए तो ये उक्त बस्तुओं को बेचने के लिए ले 
जानेवाली गोपियों से जबदस्ती छीन-छीनकर खाते तथा उनकी 
मटकियाँ भी फाड़ दिया करते थे। ये लड़कपन में बहुत ही दुष्ट, 
अवज्ञाकारी तथा ज़िद्दी थे। आगे चलकर ये एक महापुरुष होंगे, 
इसका कोई भी पू्े-लक्षण इनकी बाल्यावस्था में नहीं देख पड़े, जैसा 
कि महात्मा गोतम बुद्ध, महाबीर, जिन, इसा मसोह आदि संसार के 
अन्य महापुरुषों के विषय में हम लोग ऐतिहासिक ग्रन्थों में लिखा 
पाते हैं। इन महात्माओं ने अपने-अपने बाल्यकाल में ही अपनी 
भावी महानता का पूर्व-परिचय दे दिया था। ये लोग उस काल 
में ही गंभीर-प्रकृति, शान्द-स्वभाव तथा विचार-शील देख पड़ते 
थे | पर यह बात श्रीकृष्ण में लेश-मानत्र भी न थी। ये उस काल में 
पूरे नटखट थे। श्रीकृष्ण की बाल्यकाल्लीन उक्त उद्दण्डता की उपेक्षा, 
उन्हें एक अबोध बालक समभकर हम लोग भले हू कर दें ; पर जब 
नवयुवक होकर उन्होंने गोषियों के साथ जो महाझ्लीलतापूर्ण व्यवहार 
तथा जार-करम किया था वह क्षम्य तथा उपेक्षा योग्य नहीं है। उनके 
आपत्ति जनक तथा लज्जापूर्ण व्यबहारों में चीरहरण-लीला तथा रास- 
नृत्य मुख्य हैं, जिनसे भागवत के सभी पाठक परिचित हैं। गोपियाँ 
श्रीकृष्ण को पति-रूप में पाने की अभिलाषा से कात्यायनी देवी का 
ब्रत करती थीं ओर उसी प्रसंग में प्रतिदिन सबेरे यमुना नदी में, उसके 
तट पर अपन सभी वद्ध उतारकर, स्नान किया करती थीं । एक दिन 
श्रीकृष्ण चुपके से आए ओर उनके कुल वस्त्र चुराकर पास के एक 
कद॒म्ब वक्त पर चढ़ गए और उनके लाख गिड़गिड़ाने पर भी उन 
वस्तों को तब तक नहीं लौटाया जब तक उन्होंने पूर्णतः नंगी होकर 
अथोत्‌ इस प्रकार नंगी होकर कि शरीर के सभी गोपनीय अंग भी 
देख पड़ें, और दोनों हाथों की अंजलि माथे पर बॉघधकर नदी में नंगी 
होकर स्नान करने के अपराध के लिए क्षमा नहीं माँगी। श्रीकृष्ण 


कहते हैं-- 
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यूयं विवश्ला यद्‌पोध्चृतत्नता व्यगाइतैतत्तदुदेवद्देलनम्‌ । 
वद्धावजलिमूध्न्य पनुत्त येंडहुसः कत्वा नमो5घोवसन प्रगृक्नताम्‌ ॥| 
भाग० १०।२२।१६।। 


अथ--हे सखियो | तुम लोगों ने निपट नंगी होकर ब्रत में जल 
के भीतर जाकर स्नान किया सो बड़ा ही अनुचित किया; क्‍योंकि 
इस कमे से जल के देवता वरुण का अपमान हुआ। अतः इस 
अपराध को क्षमा कराने के लिए माथे पर अंजलि बॉधकर और 


भुककर प्रणाम करो ओर फिर अपने -अपने वस्त्र लेकर पहनो । 


अब यहाँ पर यह विचारना है कि गोपियों ने यमुना में नंगी 
सनानकर क्या सचमुच कोई अपराध किया था तथा उस अपराध 
का क्या यही ग्रायश्चित था कि वे किसी परपुरुष के सामने सबाब्नीन 
नंगी होकर, माथे पर अंजलि बाँधकर तथा क्रुककर प्रणाम करें और 
क्षमा माँग ? शात्तरों में तो कोई ऐसी व्यवस्था नहीं मिलती । यदि 
मनचले कृष्ण की यह निजी व्यवस्था थी तो बात दूसरी है। कहा 
जाता है कि जल में वरुणदेव रहते हैं ; अतः उसमें नंगी होकर स्नान 
करने से गोषियों ने उक्त देवता का अपमान किया | पर में यह जानना 
चाहता हूँ कि हिन्दुओं के चिरवद्धमूल अन्धविश्वासानुसार इस 
विपुल विश्व में कोन ऐसा स्थान है जो देव-शून्य हे। हमारी यह 
धरणी माता भी स्वय' एक देवता मानी जाती है जिसंके क्षमाशील 
बक्ष:स्थल पर अहनिश करोड़ों हिन्दू मलमूत्र का त्याग किया करते 
हैं। पर ऐसा करने से वे किसी भी अपराध के भागी नहीं सममे 
जाते । तब बेचारी गोपियों ने ही कौन-सा ऐसा अपराध किया था कि 
जिसके कारण उनकी यह दुदशा की गई। यह निश्चय है कि 
गोपियों ने अपने स्थान की चलन के अनुसार ही नंगी द्ोकर स्नान 
किया होगा । अब भी किसी-किसी खण्ड में ऐसा चलन देखा जाता 
है। यदि श्रीकृष्ण को यह प्रथा सावजनिक सुशीलता के विरुद्ध होने के 
कारण बुरी मालूम हुईं, तो वे इसका सुधार किसी अन्य सभ्यतापूर्णे 
तरीक़े से कर सकते थे। पर बे बसा करने द्वी क्यों जाएँ ? बे तो 
एक रसीले छेल थे। उन्हें गोपियों के साथ इस प्रकार के अश्लील 
ठट्ठा करने में ही मज़ा आता था | वरुण देवता का अपमान बतलाना 
केवल उनकी बहाना-बाज़ी थी। ओर गोपियोँ भी उनके प्रति इस 
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प्रकार प्रेम-पागल हो रही थीं कि उन्होंने उक्त श्रीकृष्णीय व्यवस्था 
के सामने सिर ऊ्रुका दने में ही अपना मंगल सममका । 
अथ रास-लीला का हाल सुनिए। चीरहरण-लीला के समय 
गोषियों को बख्र लौटाते हुए श्रीकृष्ण ने रनको वचन दिया था कि 
आगामी शरद ऋतु में में तुम लोगों के साथ रास-नृत्य७ कर तुम्हारी 
अभिलाषा को पूरी करूँगा, सो वह ऋतु आ गईं-- 
भगवानपितारत्री: शरदोत्फुल्ल मल्लिका: | 
वीक्ष्यरन्तु' मनश्चक्रे योगमाया मुपाश्रितः ॥ 
भाग० १०।२६।१ 
अ्रथ- भगवान ने भी शरतकाल की उन यात्रियों को देखकर 
जिनमें मल्लिका-पुष्प खिले हुए थ और योगमाया को अंगीकार करके 
बिशर करने की इच्छा की | 
बस श्रीकृष्ण ने अपनी भुवन-मोहिनी बॉसुरी फूंक़ दी। बॉसुरी 
की सुरीली तान सुनते ही सभी गोपियाँ जिस दशा में थीं उसी में 
घर का काम-काज छोड़कर, श्रीकृष्ण के पास दौड़ी चली आइई'। 
यहाँ पर पाठकों को में यह बता देना चाहता हूँ कि ये सभी ब्रज्ञाड्- 
नाएँ कुछ कुमारी कन्याएँन थीं; बल्कि उनमें पती पुन्रवती गोप 
बधुएँ भी थीं तथा ये श्रीकृष्ण के प्रति कुछ नत्रह्म” भाव नहीं; बल्कि 
केबल एक “जार”? भाव रखती थीं-- 
परिवेषयन्त्यस्तद्धित्वा पाययन्त्य: शिशून्पय: । 
शुश्रषन्त्यः पतीन्‌ काश्चिद्अन्त्यो पास्य भोजनम्‌ ॥ 
ह भाग० १०।२६।६ 
अथर--कोई कोई रसोइंघर में परिवार के लोगों को भोजन 
करा रही थीं, कोई बालक को दूध पिला रही थीं, कोई पतिप्नों की 
सेवा कर रही थीं, कोइ भोजन कर रही थीं--बे सब अपना-अपना 


& रास शब्द की व्याख्या श्रीधर स्वामी इस प्रकार करते हैं-- 

“अम्योन्य व्यतिषक्त इस्तानां र््री पूंसां गयतां मणढल्ली रूपेण अमतां 
नृत्यविनोदी रासोनाम ।?? 

अथे--स््री पुरुष परस्पर द्ाथ पकढ़कर गाते ओर मणढल्ती बनाकर 
घूमते हुए जो नृत्य करते हैं उसका नाम रास हे | 
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काम छोड़कर कृष्ण के पास दोड़ गई' | इससे स्पष्ट हे कि गोपियों में 
पति पुत्रवाली कतिपय बचधुएँ भी थीं | पुनरशच-- 

तमेव परमात्मानं जारबुद्धयापि सद्भता । 

जहुगुणमय देह सद्यः प्रक्षोण बन्धना: ॥ 

भाग० १०'२७।२१॥ 
थे--जो गोपियाँ घर के बाहर न निकल सकीं, उन्होंने वहीं 

पर अपनी आँखें मंदकर श्रीकृष्ण में अपना मन लगा दिया। और 
यद्यपि उन्होंने 'जार'“बुद्धि सेही अपना मन श्रीकृष्ण में लगाया, 
तथापि उन्होंने कमंबन्बन से मुक्त द्वाकर इस त्रिगुणात्मक शरार का 
परित्याग कर दिया । 


श्रीकृष्ण ब्रजबालाओं को अपने पात्र आठ हुइ' देख उन्हें वाक- 
चातुरी से बार-वार घर लोट जाने के लिए कहने लगे; क्योंकि-- 


अस्वग्येमय शस्य' च फल्गुकच्छु भयावहम्‌ । 
जुगुप्सितं व सत्र ऑपपत्य' कुज्नख्रिया:॥ 
भाग० १०।२१६।२६॥ 
अथ -कुल-कामिनियों के लिए ओपपत्य अथोत्‌ उपपति (जार) 
की सेवा निन्‍्दा का कारण है । यह निन्दित कम करने से ख्तियाँ 
स्वगंलोक नहीं पातीं। उनकी निन्दा ओर अकात्ति हाता है। 
बड़े कष्ट भोगने पड़ते हैं ओर सवदा भय बना रहता हे । 


क्या इन झ्छोकों से सिद्ध नहों होता कि गोपियाँ श्रीकृष्ण को 
अपना एक जार ([267%770प7) समकती थीं ? श्रोकष्ण गापियों 
को केबल ऊपर के मन पे समझता रहे थे ओर जब गा।पयाँ उनका 
कहना न मानकर उनस उन्हें निराश न करने की प्राथना रा-रोकर 
करने लगीं, ता श्रांकष्ण की बन आइई ओर वे गापियों के साथ 
विहार करने लग। उन त्रजबनिताओं क साथ विहार करते-करत 
श्रीकष्ण यमुना के तट पर पहुँच जहां चांदनी के प्रकाश स शीतल 
ओर स्वच्छ बालू चमक रहा थो आर कुमुद्‌ क फूज्ञों की सुबास स 
परिपूण श।तल और मन्द वायु चल रहा थी। वहां जाकर श्रोकष्ण 
उन पराइ बहू-बेटियों के साथ जा लज्ञापूण व्यवहार करने लगे 
उनका किसी भी सभ्य जाति की सभ्यता को कलंकित करनेवाला 
बरणन सुनिए-- 
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बाहुप्रसार-परिर॒म्भ-कराल कोरु-नीवी-स्तनालभन-नमनखागम्रपातै: । 
धवेल्याउबलोक-हसिवेत्रज सुन्दरीणा-मुत्तम्भ्यन रतिपति रमयाग्वकार ॥ 
भाग० ।१०।२६।४६॥। 
अथ--श्रीकष्णचन्द्र बाहु फैलाना, लिपटना, गले लगाना, 
गोषियों के हाथ, लट, जाँघ, नीवी और स्तनों को छून।, हँसी- 
मसखरी, नखच्छेदन (नह गड़ाना), क्रीड़ा, कटाक्ष ओर मन्द 
मुसकान आदि से गोपियों का कमोद्दीपन करते हुए उनके साथ रमण 
करने लगे। 
इसके बाद श्रीकष्ण गोपषियों का मान-भंजन करने के लिए 
थोड़ी देर के लिए ग़ायब हो गए; पर उनके विरह-ठयथाजनित करुण- 
क्न्‍्दन से द्रवित होकर वे पुनः उनके बीच में प्रकट हो गए और 
'रास-नृत्य' को आरम्भ कर दिया, जिसका वचन उन्होंने चीरहरण 
के समय दिया था। जब गोपियाँ मण्डल बॉधकर श्रीकष्ण के साथ 
नृत्य करते-करते थक गइई' तो बे उन्हें साथ में लेकर जल॒क्रीड़ा करने 
के लिए यमुना-जल में घुस गए । भागवत में लिखा है- 
ताभियु त: श्रममपोहितुमक्नसज्ज धृष्टक्नजः सकुच कुछ्ूम रज्जिताया: । 
गंधव्वपालिभिरनुद्रुत अ्विशद्वा: श्रान्तो गजीमिरिभराडिव भिन्न सेतु: ॥ 
ग० ।१०।३३॥२३॥ 
थ--जैसे थका हुआ गजराज थकान दूर करने के लिए सेतु 
तोड़ता हुआ जल में घुसकर हथनियों के साथ क्रीड़ा करता है, बेसे 
ही ज्ञोक ओर बेद की मयोादा का अतिक्रमण करनेवाले श्रीकष्ण 
ने भी थकान मिटाने के लिए गोपियों के साथ जल् में प्रवेश किया । 
अंग फे साथ रगड़ खाई हुई, एब' गोषियों के कुचों में लगे हुए केशर 
से रंजित बन माला की सुगन्ध से गन्धवे-तुल्य भोरे श्रीकष्ण के पीछे 
पीछे गाते हुए चले । 
भागवत के प्रामाणिक टीकाकारों के अनुसार वक्त श्ताकम 
'भिन्नसेतु” दृयथक है; गजराज के पक्ष में इसका अथे है जल 
का बाघ तोड़नेवाला ओर श्रीकृष्ण के पक्ष में इसका अथ हैँ लक 
ओर वेद का सेतु श्रथोत्‌ मय्योदा का अतिक्रमण ( उल्लंघन ) करने 





३ भिश्वसेतु विदारितवप्रः । सस्‍्थय चातिक्रान्त छोकवेद मर्य्यांद 
( भावाथ दीपिका 
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वाला और उन्होंने पराई स्त्रियों के केवल कुचादि स्पश करके ही 
नहीं ; बल्कि उनके साथ जो न करने को वह अथीत्‌ मैथुन तक भी 
करके उक्त मय्योदा की अवहेलना की; केवल वीय्यपात होने नहीं 
दिया। भागवत में लिखा है-- 


ततश्चक्ृष्णोपवने जलस्थल-प्रसनगनन्‍्धानिल  जुष्टदिक्तटे । 
चचारश्रज्ञप्रमदागणाबृतों यथा मदच्युद्विरद: करेणुमि:॥ 
एवं शशांकांशुविराजितानिशा: स सत्य कामोडनु रतावलागण 
सिषेव आत्मन्यवरुद्धसोर तः' सर्वाः शरत्काव्यकथा रसाश्रयाः ॥ 
भाग० १०।३३।२५-२६ | 
अथे--नद्नन्‍्तर भोंरों तथा गोपियों के भ्कुण्ड स घिरे हुए 
श्रीकृष्ण चन्द्र, यमुना के उस उपबन में जहाँ जल ओर स्थल में उत्पन्न 
होनेवाले फूलों की सुगन्ध को लिए हुए वायु बह रही था, हथिनियों के 
भुण्ड को साथ में लिए हुए मदमाते गजराज के समान विचरन लगे 
॥२४॥ इस प्रकार सत्यसंकल्प श्रीकृष्णचन्द्र ने, जिनमें गोपियाँ अनुरक्त 
हो गई थीं, चन्द्रमा की किरणों से सुशोभित एवं काउ्य-वर्णित 
शरद ऋतु-सम्बन्धी सभी रसों से परिपुर्ण रात्रियों में रमण किया; 
पर इतना होने पर भी वे अपने वीय्यं का अपने में ही राके रहे; 
अथोत्‌ उसका पतन नहीं होने दिया ॥२६॥ 
अथ स्पष्ट है। श्रीकृष्ण ने शुक्र का पतन न होने दिया तो नहीं 
सही ; उन्होंने गोपियों के साथ बाक़ी क्‍या रखा ! जहाँ परनारियों की 
ओर केवल बुरी निगाह से ताकना ही सभी धर्मा में महापाप सममा 
जाता है, वहाँ हमारे कन्हैयाजी ने परनारियों के साथ प्राय: सभी 
कुछ कर डाला | उन्होंने बाहु फेलाकर उनका प्रेमालिगन किया; 
उनकी जाँघ, नीबी तथा स्तनों तक को छुआ ; उन्हें नखक्षत दिया ओर 
जाते-जाते अन्त में उनके साथ मैथुन भी कर डाला। क्या ये सब 
व्यापार उनका सतीत्व नष्ट करने के लिए पयाप्र न थे जो श्रीकृष्ण 
के बचाव में यह कहा जाता है कि उन्होंने बीयपात नहीं होने दिया । 
उनके इन कुत्सित आचरणों पर राजा परीक्षित ने जो शंका की 
ओर उस शंका का जो विचिन्र समाधान श्रीशुकदेव ने किया वह 


सील न--+-नमल लक न जनजजओओ चित अज++-++++++ - 


३ अवरुद्ध सौरतश्चरम धातुनंतु स्खद्वितो यस्येति कामजयोक्ति 
( भावाथ-दीपिका ) 
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केवल एक भुलावा-मात्र है। राजा परीक्षित ने शुकदेव से कहा कि 
हे ब्रह्म ! धम का संस्थापन और अथम का समूनोच्छेद करने के ही 
शिए भगवान का कृष्णावतार हुआ था ; सो उन्होंने परनारी-गमन रूप 
अधमे क्‍यों किया ? इस शंका का समाधान शुकदेवजी ने यह कह 
कर किया कि हे राजन | कभी-कभी तेजस्वी तथा समथ पुरुष धमें 
की अबहेलना भी कर देते है; पर तब भी वे उसी प्रकार दूषित नहीं 
हं।ते जिस प्रकार शुद्ध वा अशुद्ध सभी चीज़ों का जलानेवाली अभग्क्‍्रि। 
अत: हम लागों को उचित है कि हम लाग उनके विपराताचरणों 
का अनुकरण न कर उनके बचना के अनसार चले | कालकूट बष 
पी लेने से भी शिव का कुछ नहीं बिगड़ा; किन्तु असमथे व्यक्ति 
शिव का अनुकरण करे ता वह तुरंत मर जाए-- 


धमंव्यतिक्रमोदष्ट इश्वराणां च साहसम्‌। 
तेजीयसां न दोषाय वह: सबंभुजों यथा॥ 
नेतत्समाचरेज्ञातु मनसापिश्चनीश्वर: । 
विनश्यत्यचिरान्मौव्याद्रथारुद्रो <व्धिजं विषम्‌ ॥ 
इश्बराणांवचः सत्य तथैवाचरितं कचित्‌ । 
तेषां यत्स्ववचोयुक्त बुद्धिभांस्तत्समाचरेत्‌ ॥ 
भाग०5 १०।३३।३०-३२ || 
अथ--समथ पुरुष धम का अतिक्रमण रूप साहस करने स भी 
सर्वभोगी अप्रि की तरह दूषित नहीं होत ॥३०॥ पर जो असमथ 
है उन्हें मन से भी कभी वेसा नहीं करना चाहिए। यदि मूखता- 
वश बेसा करे तो शिव के अनकरण में कालकूट विष थी लेने 
वाले की तरह बह शीघ्र नष्ट हो जाता है ॥३?१॥ समर्थ पुदढषों के 
बचन सट्य द्वोते है; पर उनके आचरण कहद्दीं खत्य तो कहीं असद्य 
हं।त है । अतः बुद्धिमानों को डाचित है कि वे समथ पुरुषों के बचनों के 
+नुसार चलें और केवल उनके उचित आचरणों का ही अनुकरण 
करे ॥३२॥ 


शुकदेव के इस समाधान स राजा परीक्षित जैसे साधे-सादें, 
शीघ्र विश्वासी तथा केवल सात दिनों में ही सम्पूर्ण श्रीमद्भधागवत की 
कथा श्रवण -सात्र से मुक्ति प्राप्ति के लिए लालायित जीव को भले ही 
सनन्‍तोष हो जाए ; पर इससे एक निष्पक्ष तथा स्वतंत्र समालोचक का 
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कुछ भी सनन्‍्तोष नहीं हा सकता। क्या शुक्रदेव के इस समाधान 
को सन्तोष-जनक माननेवाले महानमाव, जो कापालिक नहीं हैं 
चिता की आग से बनी हुई रसोई को ग्रहण क* सकते हैं ? क्‍या शिव 
की तरह आज भी ऐस नशाबाज़् देखते में नहीं आते जो गाँजा 
भाँग, चरस, श्रफीम, कोकेन आदि विषली द्रव्यों के व्यवहार में इस 
प्रकार अभ्यस्त हो गए है कि वे संखिया तक को खाकर पचा जाते हैं ९ 
समर्थ माने जानेबाले इन शिव का सामभ्य कहाँ चला गया था जब 
वे मोहिनी को पान के लिए पागल हा गए थे ९ क्‍या यह एक 
प्राकृतिक नियम-सा नहीं है कि बड़ों के आचरण का प्रभाव छोटों 
पर पड़ता है; अतः उन्हें सम्हलकर चलना चाहिये ? यदि नहीं 
तो फिर इन्हीं श्रीकृष्ण ने जिनके आचरगा समलोचनाघीन हैं, अपनी 
गीता में क्‍यों कहा १-- 
यद्यदावरति श्रेष्ठस्तत्तदेवेतरोजन: | 
यत्प्रमाणं करुते लाकस्तदनुवत्तते ॥३।२२॥ 


अथ--एक माननीय व्यक्ति जो कुछ करता है उसीको दूसरे 
लोग भी करते हैं और जिस आदश को वह खड़ा करता है उसी- 
का अनुसरण जनता करती है। तात्पय यह कि बड़ों के आचरण 
छोटों के लिए अनुकरणीय उदाहरण बन नाते हैं । 


एक बात ओर भी विचारने योग्य है। यदि उपदष्टा अपने 
अआचरणों को अपने उपदेशों के अनुकूल नहीं बनाए रखे, ता उसके 
उपदेशों का कुछ भी प्रभाव दूसरों पर नहीं पड़ता । यदि मदिरापान के 
विरुद्ध अन्दोलन करनेवाला व्यक्ति स्वयं मदिरा सबन करे तो उसे 
लोग दंभी तथा पाखंडी कहकर उसके आन्दोलन की उपेक्षा कर 
देते हैं। इसी प्रकार अन्य बुराइयों के विषय में भी सममना चाहिए । 
अतः यह आवश्यक है कि बड़ों को सन्‍्मागंं से एक बाल बराबर 
भी विचलित नहीं होना चाहिए; क्‍योंकि साधारण जनता उन्हें अपना 
आदर्श मानती है तथा कृुपथ चलने पर उनके अपराध, साधारण 
व्यक्तियों की अपेक्षा, गुरुतसर समभी जाती है; भले ही उन्हें दंड देने- 
वाला कोई न हो। यदि कहें कि परमात्मा के सम्बन्ध में उसके 
देहाभिमानशुन्य तथा अपने शुभाशुभ कर्मों का फलाकांक्षी नहीं होने 
के कारण, पुण्य-पाप का प्रश्न नहीं उठता, तो यहू भं| ठीक नहीं; 
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कारण कि नर-तनु धारण करने पर उसको मानवता के सम्मुख एक 
उच्च आदश रखना चाहिए 


कितने महाशय श्रीकष्ण की चीरहरण-लीला तथा रासलीला 
जैधी काली करतूतों पर पदों डालने के लिए उस पर रूपक की क़लई 
चढ़ाया करते हैं और कहते हैं कि उक्त लीलाएँ कोई वास्तविक घटनाएँ 
नहीं हैं; बल्कि वे कल्पित हैं तथा उनका वर्णन एक गृढ़ार्थ से भरा 
है। कवि ने उन कल्पित लीलाओं के वर्णन द्वारा ब्रह्मज्ञान-संबंधी एक 
दाशेनिक सिद्धान्त का निरूपण किया है। मन की बिविध वृत्तियाँ 
ही गोपियाँ हैं जो कष्णरूपी परमात्मा में लीन होकर ही अन्तिम 
विश्राम पाती हैं; अथवा जीवात्मा ही राधा हे जो कष्णरूपी परमात्मा 
में लीन होना चाहती है; अथवा चीरहरण-लीला द्वारा यद बतलाया 
गया है कि गोपीरूप जीव यदि मुक्त हो जाना चाह्दे तो वह बच्चन के 
समान उसमें लिपटी हुई सांसारिक माया को दूर फेंककर कष्णरूपी 
परमात्मा को बिना किसा शत्त के आत्म-समपंणु कर दे इत्यादि । पर 
यदि उक्त लीलाएँ रूपक-मात्र रहतीं, था न राजा परीक्षित को द्वी 
किसी प्रकार की शंका होती ओर न शुकदेव को ही श्रीकृष्ण के बचाब 
में अपने एक निराले ढंग से उसका समाधान करने की आवश्यकता 
होती । श्रीमद्धागवत्‌ को बने आज कई शतान्दियाँ बीत गईं। इस 
सुदीघ काल में न जाने इस भारत में कितने बिद्वान्‌ हो गए ; पर उनमें 
से किसी ने भी नहीं श्रीकष्ण की उक्त लीलाओं पर आजक्षेप किया और 
न उन्हें रूपक बताया। सभी शुकदेव के समाधान को ही पयोप्त 
मानकर सनन्‍्तुष्ट बेठे रहे। इसका कारण यह था कि परम्परागत 
अन्धविश्वास के कारण उनमें वह्‌ साहस न था कि वे अपने पूज्य 
पूवजों की करतूत तथा आचार-व्यवहार पर निर्भीक होकर स्वतंत्र 
रूप से विचार कर सकें। इसके अतिरिक्त एक ओर भी कारण है। 
मनुष्य को ममता के कारण अपना और अपने आत्मीयों का दोष 
तब तक नहीं मालूम होता जब तक उस दोष का उद्घाटन कोई 
निर्भीक बिपक्षी नहीं करता । विपक्षी द्वारा उस दोष का उद्वादन होने 
पर भो पहले तो वह उस पर रूपक आदि का पदी देने की कोशिश 
करता है ; पर जब उसकी सारी कोशिशें विफल हो जाती हैं और उसकी 
सभी चौकड़ियाँ बन्द हो जाती हैं, तो अपने आक्षेपक्रों को नास्तिक 
आदि कहकर एक मूखंता पूण सन्‍्तोष कर लेता और विवाद-विरत 
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हो जाता हैं; पर अपना विचार-सुधार नहीं करता। ओर यदि वह 
अपनी हार अपने हृदय में महसूस भी करता है तो वह उसे स्वा्थंबश 
खुल्लम खुल्ला मान लने को तैयार नहीं होता। यही दशा हिन्दू 
जाति की है। ऐसे स्व्राथपरायण जीब दो श्रेणियों में रखे जा सकत 
हैं--एक श्रेणी तो उन लोगों की है जो ती्थों के पंडों, देव-मन्दिरों 
के पुजारियों, घर-घर घूमनवचाले पुराहितों तथा कथक्कढ़ों को देसियत 
स अन्धविश्वासिनी हिन्दू जनता में श्रीकष्णु के प्रति अन्धा भक्ति का 
स्वजीविकारक्षणाथ विरस्थायिनी बनाने के उद्योग में पूरी सावधानी 
के साथ सदा तत्पर रहते हैं। ऐसे जीवों को सदा यही भय बा 
रहता हूँ कि कहीं अखि को अन्धी तथा गांठ की पूरा हिन्दू जनता 
की आंखें खुतीं, ती उनका दूसरों को ठगकर गुलड्रें उड़ाना बन्द 
हो जायगा । अतः उनकी सदा यही नोयत बनी रहती है कि उनका 
ठग-विद्या की शिकार भूत हिन्दू जनता अन्धविश्वासों के दुर्भेय्य ज॑ जीरों 
में खूघप जकड़कर बाधा रखो ज्ञाए। तथा दूसरी श्रेणी उन क्ांगों की 
है जो विदेशियों तथा विधियों के सामने अपनों प्राचीन सभ्यता 
की केत्रल डींग हाँकना हा अपना कत्तव्य समभते हैं; चाहे वह 
भ्यता भत्ते ही। खो ब्ल्ली क्यों न हां । ऐस लांग अपनी उक्त सभ्यता 
पर उचित स भी उचित आछ्षेपों के प्रति असहिष्णु तथा इस प्रकार 
नेतिक साहस 07:5) (!0पा-७४०) से हीन होते हैं कि वे विवाद 
भें हार मानकर भी अपनी हार क़बूल करना अपनी शान के 
खिलाफ सममभते हैं और मदाकवि गाल्डस्मियथ ( (+०6570॥ ) 
रचित '00०5०7760 ४]॥।०2०' ( ऊजड़ ग्राम ) नामक कविता की 
निम्न-लिखित पंक्तियों का स्मरण दिलाते हें-- 
[॥] छा्टणीा॥९8, ॥00, 06 ])87'807 0ज७760 8 छछ|र।), 
07 86॥ ॥0पटष्ठी) एा5परं3॥64 ४6 ००प!ते 8०४७० 80: 
अथ--वाद-विबाद में भी उसकी ( गांव के स्कूज्-मास्टर की ) 
वाकचातुरी। का गाँव का पादड़ी स्वीकार कर लेता था; क्‍योंकि 
पराजित होन पर भी वह अपनी बहस जारी रखता था | 


श्रीकष्ण के काल कारनामों पर पदों डालने के लिए रूपक 
की शरण लेनेबाले इन महाशयों को में एक और बात चेतावनी 
स्वरूप बतला देना चाहता हूँ कि यदि उनके कुछ चरित्रों को रूपक 
का बाना पहनाकर उतकी वास्तविकता का उच्छेद कर दिया जाए 
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तो कितने ऐसे भी उनके चरित्र हैं; जेसे शैशवकाल में ही उनका 
शकट-भंजन, यमलाज्जन-भंजन, पूतना, तृणवत्तं, वत्स, बक, अघ, 
_अरिप, केशी, व्योम आदि असुरों का त्रध, कालिय-दुमन, गोवद्धेन- 
धारण आदि, जिन्हें हम अतिप्राकृतिक तथा अतिमानुषिक होने 
कारण वास्तविकता की कोटि स अनायास ही निकाल सकते हैं और 
इस तरह जब श्रीकृष्ण के सभी चरित्र एक-एक करके काल्पनिक तथा 
असत्य सिद्ध हो जाते हैं, तो रब॒यं श्रीकृष्ण का भी कहीं पता नहीं 
रहता । वे एक काल्पनिक व्यक्ति होकर हमारे ४रचीन इतिहास के 
राजनेतिक, घार्मिक, तथा सामाजिक रंगमंच से न केवल स्वयं ही 
गायब हो जाते हैं; बल्कि 'बॉँड़-बाँड़ गए ओर नत्र हाथ का पगहा भी 
अपने साथ लिए गए! इस कहावत को चरिताथ करते हुए वे कौरव, 
पांडव आदि महाभारत के सभी पात्रों को भा कल्पना के एक अथाह 
तथा अन्धकारपूण कुएँ में ढकेलकर उनके भां अस्तित्व को मिट्टो 
में मिला दत हैं। याद रहे कि महापुरुषों के चरत्रां की व्याख्या 
रूपक का आश्रय लकर करने से हमारे रामायणादि अन्य ऐतिहासिक 
ग्रन्थों के पात्र राम, सीता, आदि भी कोई वास्तब्रिक ऐतिहासिक 
व्यक्ति न हं।कर केवल वाल्मीकि आदि कवियों के उबेर मस्तिष्क 
की उपजमात्र हा जाएँगे । जिसके फलस्वरूप हमें अपने सारे प्राचान 
इतिद्दास से हाथ धो बैठना पड़गा । ऐसी परिस्थिति में हमारे सम्मुख 
केवल दो ही पक्त उपस्थित होते देख पड़ते हैं -(१) या तो अपने तथा- 
कथित महद्दापुरुषों तथा देवताओं के सभी चरित्रों का सत्य भान लेना, 
जिस दशा मे श्रीकृष्णादि असीम श/क्तशाली होते हुए भी महादुरा- 
चारी प्रतीत होते हैँ; (२) अथवा नहीं तो उनके सभी चरित्रों का 
रूपक तथ। काल्पनिक मान लेना, जिस दशा में वे स्वय' भी काल्पनिक 
तथा अस्तित्वहीन हो जाते हैं। हमें अपने स्वाथंवश उनके कुड 
चरित्रों को रूपक तथा कुछ चररत्रों को वास्तविक घटनाएँ मान «र 
दोनों पक्तों से काम निक्राल लेने का कोई भी अधिकार नहीं ह॑ । 
महाशोक की बात तो यह है कि कथक्षड़ हिन्दू सद्ग्रहस्थों के यहां 
श्रकष्णु का इन अश्लील कथाओं को सुनाते हैं और हमारी बहू- 
बेटियाँ भी पर्दे के भातर बेठकर उन्हें बड़े चाव से, क्‍योंकि वह तो 
भगवान्‌ का यश-कीत्तन है, सुना करता हैं। क्‍या इसे रोकने का 
कोई उपाय नहीं दे ? 
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श्रीकृष्ण के चरित्र की समीक्षा इस प्रकार कर अब उनके बड़े 
तथा सोतेले भाई बलराम के चरित्र पर विचार किया जाता है। 
इनको बलरेब, बलभद्र, तथा केवल बल वा केवल 
बलराम राम भी कहते हैं। ये भी राम-कृष्णादिकों की तरह 
अवतारी पुरुष माने जाते हैं, जेसा कि श्रीमद्धागवत, 
दशम स्कन्धघ, अध्याय ६५ में यमुना की, तथा अध्याय ६८ में 
कौरवों की स्तुतियों से मालूम होता है । यमुना कहती है-- 
राम राम महाबाहों न जाने तब विक्रमम। 
यस्येकांशेन विधृता जगती जगतःपते ॥२६॥ 
परं॑ भाव॑ भगवतः भगवन्‌ माम जनतीम । 
मोक्तमहंसि विखात्मन्‌ प्रपन्नां भक्तवत्सल ॥२७॥ 
अथ --हे राम ! हे महाबाहु ! में आपके पराक्रम को नहीं 
जानती | हे जगन्नाथ ! आप अपने एक ही अंश से इस जगत्‌ को 
धारण किए हुए हैं ॥२६॥ हे भगवन ! मैं आपकी, अपार महिमा 
को नहीं जानती । हे विश्वात्मन्‌ ! हे भक्तवत्सल ! में आपकी शरण 
में आई हूँ; मुझे छोड़ दीजिए। यदी आपके लिए उचित है ॥२७॥ 
कौरवगण कहते हें--- 
राम रामाखिलाधार प्रभाव॑ न विदामत | 
मूढ़ानां न: कुबुद्धीनां क्षननु+हंस्‍्यतिक्रमम्‌ ॥॥४४॥। 
स्थित्युत्पद्यप्ययानां त्वमेका हतु निराश्रय: । 
लोकान क्रोड़नकानीश क्रीड़नस्ते बदन्ति हि ॥७५॥ 
त्वमेब मून्नी दमननन्‍त लीलया भूमंडलंविभर्षि सहस्रमूधेन्‌ । 
अन्ते च यः स्वात्मनिरुद्धविश्वः शेषेउडद्वितीये परिशिष्यमाण: ॥४६।॥ 
कोपस्तेडखिल शिक्षाथ न द्वंषान्न च मत्सरात्‌। 
विश्वतों भगवन्‌ सरक्तवं स्थिति पालन तत्पर ॥४७॥ 
नमस्ते स्वभुतात्मम्‌ । सवशक्तिधराव्यय । 
विश्वकमंन्‌ नमस्तेडस्तु त्वां बय' शरणं गता: ॥४८॥ 
अथे--हे राम ! हे राभ | हे सम्पूर्ण जगत के आधार ! हम 
आपके प्रभाव को नहीं जानते | हम महामूढ़ और कुबुद्धि हैं; यहो 
उचित है कि आप हमारे अपराधों को क्षमा करें ॥४४॥ आप इस 
जगत्‌ के सृष्टि, पालन और विनाश के एकमान्न कारण आप 


२११ हिन्दू जाति का उत्थान और पंतन 


निराश्रय (स्वतंत्र ) हैं। पंडित लोग कहते हैं कि आप जिस समय 
क्रीड़ा करने को प्रवृत्त होते हैं उस समय ये सब लोक आपके खिलौने 
बन जाते हैं ।४५॥ है सहखत्रमस्तकवाले अनन्त ! आप लीला-पृबंक 
अर्थात्‌ जना किसी प्रयास के इस भूमंडल को अपने एक मस्तक 
पर धारण किए हुए हें। अन्त समय जो अपने में विश्व को लीन 
करके अकेठा अबशिष्ट रह जाते हैं और अनन्‍्त-शय्या पर शयन करते 
हैं वे शबशायी नारायण भी आप ही हैं ।७६॥ आपका कोप किसी 
के साथ द्वंष वा इंच्या के वश नहीं होता; वर्न वह संसार-मात्र को 
शिक्षा देने के लिए होता है। हे मगवन्‌ ! आप लोक-मय्यादा की 
स्थिति के पालन में तत्पर रहते हुए सक्तव गुण को ग्रहण किए हुए 
हैं ॥४७॥ हे भूतमात्र के आत्मा! हे सभी शक्तियों के धारण करने- 
वाले ! हे अविनाशी ! हे विश्वकमा ! आपको प्रणाम है। हम 
लोग आपकी शरण में आए हैं ॥७८॥ 

श्रीमद्भागवत के उक्त 3द्धरणों से स्पष्ट हे कि आस्तिक हिन्दुओं! 
की दृष्टि में बलराम का महत्त्व विष्सु के किसी भी अवतार के अपेक्षा 
कम नहीं है और सच पूछिए तो भागवतकार ने इनका चरग्त्रि ऐसा 
कलुषित नहीं अंकित किया है जैसा कि परमात्मा के पूण अवतार 
माने जानेबाल श्रीकृष्ण का। इन्होंन भी एक बार द्वारका स ब्रज 

जाकर गोपियों के साथ रास किया था: पर उन खस्त्ियों के साथ 
इनका व्यवहार बंसा आपत्ति-जनक तथा अखछ्छील नहीं मालूम पड़ता 
जैसा श्रीकृष्ण का। पर इनमें एक भारी दोष यह था कि ये घार 
पियक्कड़ .थे। चतुथ परिच्छेद में भागवत का हवाला देत हुए 
लिख आया हूँ कि द्विविद वानर ने उन्हें सुन्दर रमणियों के बीच में 
बेठकर मदिरा पीते और मतवालों की तरह गाते हुए दखा था। पुन: 
ब्रज-सुन्दरियों के साथ रास-विलास करते हुए वे मदिरा-पान करके 
पूरे मतबाले द्वो रहे थे। भागवत, दशम रकनन्‍्ध, अध्याय ४, श्लाक 
२१, देखिए-- 
उपगीयमान  चरितो वनिताभिहेलायुधः । 
बनेषु व्यचरत क्षीवोमद्विनह्ललोचनः ॥२१॥ 

अथे--बलदेव वन में विचरने लग। मदिरा के नश स उनकी 
आंखें विह्वल तथा वे स्वयं उन्मत्त हो रहे थ और खस्नियाँ उनके चारित 
गा रही थीं । 
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महाक्रवि माघ ने अपने शिशुपाल-वध नामक मह।काव्य में 
बलदेव के मद्य-पान के विषय में लिखा है-- 
घूणुयन मदिरास्वाद-मदपाटलितय ती । 
रेवती वदनाच्छिष्ट परिपूत पुटे हशौ॥ 
॥ सगे २, श्लोक १६॥ 
अथ--बलदेव अपनी आँखों को, जिनकी चमक मद्यपान जनित 
मद से लाल हो गई थी तथा जिनकी पलके रतिकालीन चुम्बन के 
कारण रेवती के मुँह के जूठन से पवित्र हं। गई थीं, नचात हुए 
बोले । पुनश्च-- 
ककुद्धि कन्या वक्तान्तवौस लब्धादिवासया । 
मुखामोद॑ मदिरया  कृतानुव्याधमुद्मन ।। 
। ॥ सगे २, श्लोक २० ॥ 
अथे--बलदव अपने मुंह में से, राजा ककुद्धी की कन्या रेबती 
के मुख-कमल में स्थित होने के कारण जो मद्य-गंडूष कुल्ला) सुरमित 
हो गया था उसे पी लेने के कारण तत्सम्पकजनित सुगन्ध को, निकालते 
हुए बोले। कहने का अभिप्रय यह कि बलराम इतने भारी शराबी 
थ कि उन्हें पेय-अपेय का कुछ भी विचार न था; वे अपनी स्त्री रेवती 
के मह में से निकल हुए शराब के कुल्ले को भी सानन्द घोंट जाया 
करते थे। वे ऐम घृणित पेय को पी लेने में ज़रा भी आगा-पीछा 
नहीं करते थे। माघ के समय में हिन्दू-समाज का घार नेतिक पतन 
अवश्य हो गया होगा ; क्‍योंकि तभी तो उसने अपने इस महापुरुष के 
विषय में उनकी मयोंदा के विरुद्ध लिखी गई ऐसी अपमानजनक 
बातों को चुपचाप सह लिया । 
यदि कहा जाय कि बलदेवजी एक अबचबतारी पुरुष थे; उन्हें 
समथ होने के कारण खाद्य, अखाद्य, पेय, अपेय आदि का कुछ भी 
भेद न था | सर्वेभक्षक अम्नि की तरह वे सवथा निर्दोष थे। यदि ऐसी 
बात थी तो उन्हें सूत-बध के कारण बत्रह्महत्या का दोष क्‍यों लगा तथा 
इसके प्रायशिचित्त-स्वरूप उनको तीथं-पर्यटन क्यों करना पड़ा ? इसकी 
कथा श्रीमद्‌्भागवत, दशम स्कन्ध, ७प८वें अध्याय में आइ है। जब 
बलदेब ने सुना कि कौरवों और पांडवों के बीच युद्ध अवश्यम्भावी है, 
तो उन्होंने यह विचारकर कि दोनों मेरे सम्बन्धी हैं; अतः किसी 
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का भी पक्ष ग्रहण करना मेरे लिए अनुचित होगा, तीथेयात्रा के बहाने 
द्वारका छोड़ दिया ओर विविध तीथों में स्नान करते हुए वे नेमि- 
पारण्य पहुँचे। वहाँ उन्होंने मुनियों के दिए हुए व्यासासन पर 
बेठकर उन लोगों को कथा झुनाते हुए रोमड्रषेण सूत को देखा । 
बलदेव को देखते ही मुनिगण उठ खड़े हुए और यथाविधि उनका 
सत्कार किया ; किन्तु रोमहषेण अपने आसन पर बैठा ही रह गया । 
यह देखकर बलदेव के क्रोध को सीमा न रही | उन्होंने कहा कि यह 
प्रतिलोमज संकर होता हुआ भी केवल विद्याध्ययन के कारण अपने 
को सर्वच्चच मान रहा है। इसमें शिष्टाचार ओर विनय का लेश-मात्र 
भी नहीं है; अतएव यह मार डालने योग्य हे। ऐसे अधर्मी लोगों 
को मारने के लिए ही मेरा अवतार हुआ है-- 

एताबदुक्तत्रा भगवान्‌ निवृत्तोड्सद्वधादपि । 

भावित्वात्‌ त॑ कुशाम्रेण करस्थेनाहनत्‌ प्रभु: ॥२८॥ 

अथ--ऐसा कहकर भगवान बलदेब प्रभु ने, जो दुष्टों को भी 

मारने से निवृत्त हो चकरे थे, उस खूत का स्वकरस्थ कुश के अग्र भाग 
से मार डाला । होनी होकर ही रहती है। इस पर मुनियों ने उन पर 
ब्रह्महत्या का दोष लगाया जिसके प्रायश्चित्त के लिए उनके पूछने पर 
उन्होंने यह ठयवस्था दी-- 

इल्त्रलस्थ सुनो त्रोरा वल्वलो नाम दानव: 

सदूषयति नः सत्रमेत्य पर्रण पवबणि ॥१८॥ 

ते पाप॑ जहि दाशाह तन्न: शुश्रषणं परम्‌ । 

पूयशाणित बिण्मू: सुरामांसाभिवर्षिणम्‌ ॥३६॥ 

ततश्च भारत वषे परीत्य सुसमाहितः | 

चरित्वाद्वारशान्मांसां स्तीथस्नायी विशुध्यसे ।|४०॥ 


अथ--मुनियों ने कहा कि (हे भगवन्‌ | ) इल्बल्न का पुत्र 
विल्वल नामक एक भयंकर दानव प्रत्येक पत्र में आ-आकर हमारे 
यज्ञ को दूषित करता हैं ॥३८॥ हे दाशाह ! पीब, रुधिर, विष्ठा, मूत्र, 
मदिरा, मांसादि की वषो करनेवाले उस्त पापी का बध कीजिए | यही 
हम लोगा की परम सवा होगा ॥३६॥ तद्नन्तर अत्यन्त सावधान 
होकर भारतवध की परिक्रमा कीजिए ओर बारह महीनों तक ब्रतोप 
वाघादि करते हुए तोर्थों में स्नान कीजिए ता आप शुद्ध होंगे ॥४०॥ 
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थदुबंश में दशाहे नामक एक राजा हो गए हैं. जिनकी सन्तान होने के 
कारण कष्ण, बलरामादिकों को दाशाह कहते हैं । 
इस पर एक प्रतिवादी कहता है कि बत्तरामजी ने खूत-बध करने 
पर मुनियां के कहने से धायशिचित्त किया तो अवश्य; किन्तु वह 
प्रायश्चित्त कुछ अआत्मशुद्धि के लिए नहीं ; प्रत्युत लोक-शिकज्षा के लिए 
उन्होंने किया था जैसा कि उसी प्रसंग के निम्नलिखित श्लोकां स 
पता चलता हे-- 
अजान तेत्र चरितरत्वया ब्रह्मत्रधो यथा। 
योगेश्वरस्य भवतो नाम्नायोडपि नियामक: ॥३१॥ 
यदहेतद्‌ ब्रह्महत्यायाः पावनं लोकपावन | 
चरिष्यति भवॉल्लोक संग्रह!डनन्यचोदितः ॥३२॥ 
अथ--मुनियों ने कहा कि हे अगवन्‌ ! आपने बिना जाने 
हुए सूत का बध करके ब्रह्महत्या के समान पाप कर डाला। आप 
यागेश्वर हैं; वेद भी आपको अपने तियम के अनुकूल चलने के 
लिए बाध्य नहीं कर सकते ॥३१॥ तथापि हे लोकपावन | यदि आप 
दूसरों से प्रेरित न द्वाकर स्वयं ही लागों को शिक्षा देन के लिए इस 
ब्रह्महत्या का प्राय श्चत्त करें, तो अत्युत्तम हा ३२॥ इस पर बलभद्र 
जी ने कहा-- 
करिष्ये बवरनिर्देश॑ लोकानुग्रहकाम्यथा । 
नियमः प्रथम कल्पे यावान्‌ स तु विधीयताम्‌ ॥३३॥ 
अथ --में लोगों पर अनुग्रह करने के लिए अर्थात्‌ उनको शिक्षा 
देने के लिए इस हत्या का प्रायश्चित्त करूगा । आप लाग मुख्य पक्ष 
में प्रायश्चित्त के जा कुछ नियम हों उन्हें बतावें ॥३३॥ 
इन श्लोकों से स्पष्ट हे कि वलदेबजी ने जो कुछ प्रायश्चित्त 
किया था वह आत्मशुद्धि के लिए नहीं; बे तो सवंथा शुद्ध और 
निष्पाप हैं; बल्कि लोगों को ब्रह्महत्या रूपी पाप से बचने की शिक्षा 
देने के लिए ही किया था ; क्योंकि यदि बे प्रायश्चित्त नहीं करत तो 
जनता यही समभती कि त्रह्महत्या कोई पाप नहीं है ; वह पाप रहती 
तो बलदेवजी उसे कभी नहीं करते ; और यदि किया तो डसके लिए बे 
प्रायश्चित्त अवश्य करते ; अत: हम लोग भो निःशंक होकर ब्रह्महत्या 
कर सकते हैं इत्यादि । यह पु पक्ष हुआ; अब उत्तर पक्ष सुनिए-- 
प्रतिबादी ने कद्दा तो बहुत ठोक; किन्तु बज्ञदेव और मुनियों 
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के बीच के उक्त कथोपकथन से जो ध्वनि निकलती है उसे उसने 
सममने की कोशिश नहीं की । उक्त कथापकथन से दो बातें ध्वनित 
होती हें--(१) यदि बलदेबजी जैसे महापुरुष को लोकशिक्षा के 
लिए प्रायश्चित्त करना ज़रूरी है, तो उसी लोकशिक्षा के लिए उन 
लोगों को सन्‍्मा्गे से कभी विचलित न होना भी ज़रूरी है। उन्हें 
वैसा काम कभी नहीं करना चाहिए जिसका जनता पर बुरा प्रभाव 
पड़े और जिसके लिए उनको प्रायश्चित्त का ढोंग रचना पड़े और 
(२) बेद, शासत्र आदि के कायदे-क़ानून केवल निबेलों के लिए हें, 
सबलों के लिए नहीं; क्योंकि पूर्बोक्त श्लोकों में “नाम्नायो<5पि 
नियामक:ः” ( अथात्‌ आपके लिए स्वयं वेद भी नियामक नहीं हे ), 
ये शब्द्‌ आए हैं। यदि कोई निर्बेल आदमी कोई अनुचित कार्य 
करे तो उस पर सभी लोग चारों ओर से '“मारो-मारों” चिल्लाते हुए 
लाठी लेकर टूट पड़ते हैं। पर वही काम कोई ज़बदेस्त आदमी करे तो 
किसी को चीं करने का भी साहस नहीं रहता। सभी यही कहकर 
सनन्‍्तोष कर लेते हैँ कि भाई जाने दो; बड़ों का कसूर नहीं होता 
लिखा भी है--'समरथ को नहीं दोष गुसाइई? इत्यादि । इस चौपाई 
का यह भाव कदापि नहीं है कि समर्थों को दंष होता ही नहीं; दोष 
तो होता है जरूर; पर जनता अपनी असमथता के कारण उनके दोषों 
के प्रति अपनी आँखें बन्द कर लेती है | उन्हें बह किसी प्रकार का 
दण्ड नहीं दे सकती। बस, उक्त चौपाई का केवल यही भाव है । 
मुनिगण जानते थे कि बलदेव को ब्रह्महत्या का दोष अवश्य लगा 
है; पर वे डरते थे कि वे एक ज़बदस्त आदमी हैं और साथ-साथ 
एक भारी पियक्कड़ भी हैं। यदि उन पर सामाजिक बहिष्कार आदि 
का दबाव डालकर उनसे प्रायश्चित्त कराया जाए तो यह उपाय सफल् 
न हो सकेगा और वे और भी उपद्रव मचाने लगेंगे; अतः मुनि लोगों 
ने उन्हें प्रशंसात्मक बातें सुनाकर उनको प्रायश्चित्त करने पर राजी 
किया और उनसे प्रायश्चित्त करवा करके ही छोड़ा । चाहे जिस 
पहलू से इस प्रश्न पर विचार कीजिए, आप इसी निर्णय पर पहुँचेंगे 
कि सूत-बध करने से बलदेव अवश्य दोषी हुए थे, जिसके लिए 
उनको प्रायश्चित्त करना पड़ा। यदि लोक-शिक्षा के ही लिए उन्हें 
प्रायश्चित्त करना, ज़रूरी था तो उसी शिक्षा के लिए उन्हें अपेय तथ। 
अखाद्य वस्तुओं से परदहेज़ करना भी ज़रूरी था । 
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मुख्य-मुख्य देवताओं तथा इश्वरावतारों के आचरणों की 
आलोचना इस प्रकार कर अब बड़े-बड़े महियों 
पराशर के आचरणा पर विचार किया जादा है। वेद्व्यास 
के पिता महषि पराशर प्रसिद्ध बद्मर्षियों में एक हैं । 
ये पराशर-स्मृति नामक धमंशाश्लन के प्रवत्तेक भी हैं जो कलियुग 
के लिए मान्य है। इन्होंने केबटराज-कन्या सत्यवतो के गभ से 
ठयास को किस परिस्थिति में उत्पन्न किया, इसकी कथा महाभारत, 
आदि पत्र, अध्याय ६३ में आई है। ये महाराज एक बार तोथयात्रा 
की निकले कि अकस्मात्‌ यमुना नदी को इन्हें नाव के द्वारा पार 
कर।ती हुईं सत्यवती से इनकी चार आँखें हो गई" । चले थे तीथयात्रा 
का पुण्य कमाने, पर यहाँ तो उन्होंने एक दूसरे ही तीथ में गोता 
लगाने को ठाना। वे उसके अतुल रूप-यौवन को देखते ही कामान्ध 
हो उठे ओर उसके लाख मना करने पर भी अपने सारे ब्राह्मतेज 
तथा योगबल को भाड़ में कोंक अपनी कामपिपासा परितृप्त की। 
महर्षि का मेथुन-विषयक प्रस्ताव सुनकर सत्यवत्ती ने कहा कि है 
भगवन | नदी के दोनों किनारों पर ऋषियों के आश्रम हें। वहां 
पर ऋषि लोग खड़े हें; उन लोगों के सामने हम दोनों का मिलन 
किस प्रकार हो सकता है। इस पर ऋषिराज़ ने निहार ( कुह्ेसा ) 
उत्पन्न कर दिया जिससे संपूर्ण देश अन्धकारमय हो गया। जब 
सत्यवती ने देखा कि उसकी पहली आपत्ति खाली गई तो उसने एक 
दूसरी अड़चन डालकर इस पाप-कम्म को रोकना चाहा-- 
विद्धि मां भगवन्‌ ! कन्यां सदा पितृबशानुगाम्‌ । 
त्वत्संयोगन्च दुष्येत कन्याभावो ममानछ ॥७५॥ 
कन्यात्वे दूषिते वापि कथं शक्ष्ये द्विजोत्तम । 
ग्रह गन्तुसषे चाह धीमन्‌ ! नस्थातु मुत्सहे ॥ 
एतत्‌ संचिन्त्य भगवन ! विधत्स्व यदनन्तरम्‌ ॥७६॥ 
अथ--सस्यवती ने कहा कि हे भ्रगवन्‌ | मुझे; अपने पिता 
की वशवत्तिनी एक कन्या जानिए। दे पाप-रहित महर्षे | आपके 
समागम से मेरा कन्या भाव नष्ट हो जाएगा ।॥।७५॥ कन्या भाव के 
इस प्रकार नष्ट हो जाने पर, हे ह्विजश्रेष्ठ! में अपने घर कैसे जा 
सकूंगी और किस प्रकार जी सकूगी। हे बुद्धिसम्पन्न ! इन सब बातों 
पर विचार कर जो करना हो उसे कीजिए ।॥|७६॥ 
ब्द्ध 
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पर महषि सत्यवती की इस उचित आपत्ति को भी कब मानने 
वाले थे ! वे तो उस समय सातवें आसमान पर सवार हो रहे थे ! 
उन्होंने बेचारी सरलहृदया उस धीवर-कन्या को अपने माया-जाल 
में फेंसाकर अपनी मनःकामना पूरी करके ही छोड़ी ! अपनी जिस 
अलौकिक शक्ति के द्वारा महर्षि ने नीहार उत्पन्न कर दिया था तथा 
जिसके द्वारा सत्यव्ती की शारीरिक दुगेन्‍्ध को दूर कर उसकी जगड़ 
एक विलक्षण सौरभ का संचार कर दिया था वह शक्ति कुसुमायघ 
के किसलय-कोमल शराघातों के सहने में असमथ्थ सिद्ध हुई ! 
आश्वय है कि जा अपनी इन्द्रियों के इस अकार दास हैं कि तीर्थ- 
पयटन जैसे धार्मिक कृत्य करत समय पुण्यसलिला कालिन्दी में भी 
अपने मन को शुद्ध बनाए रखने में अक्षम हों उन्हें भी अन्ध- 
विश्वासिनी यह हिन्दू जाति समर्थ मानन में तनिक भी नहीं हिचकती ! 
महषियों के पतन के दूसरे उदाहरण विश्वामित्र हैं, जिन्होंने 
मेनका की रूपराशि पर एकदम मोहित द्ोकर अपनी सारी तपस्या 
को एकबारगी मिट्टी में मिला दिया और जिसके फल- 
विश्वामिश्न स्वरूप दुष्यन्त की प्रेमिका शकुन्तला का जन्म हुआ। 
इस घटना का विवरण महाभारत, आदि पे, अध्याय 
»२ में आया है। महर्षि विश्वामित्र की उग्र तपस्या देखकर देवराज 
इन्द्र को यह भय हुआ कि कहीं महषि अपनी तपस्या से इन्द्रपद 
न छीन लें। अतः उसने उनका तप भद्ढ करने के लिए मेनका 
अप्सरा को उनके समीप भेजा । वह महर्षि के सामने जाकर क्रीड़ा 
करने लगी कि इतने में पवन देव ने उस सवोज्ज' सुन्दरी के शरीर से 
उसके चंद्रिका-शुक्न वस्त उड़ा दिया। महर्षि का विवेक उसके नप्न 
शरीर पर दृष्टि पड़ते ही उड़ गया और उन्होंने अपने पास बुलाया-- 
तस्या रूपगुणान्‌ दृष्टवा स तु विप्रषभस्तदा । 
चकार भाव॑ संसगाौत्‌ तया कामबशं गतः ॥७॥ 
न्यमंत्रयत चाप्येनां सा चाप्येच्छद निन्दिता । 
तो तन्न सुचिर॑ कालमुभोव्याहरतां तदा ॥८॥ 
रममाणो यथाकामं यथैेक दिवस तथा। 
जनयामास स मुनिर्मनकायां शकुन्तलामः ॥६॥ 
अथ--न्रह्मषियों में श्रेष्ठ विश्वामित्र ने, उसके रूप ओर गुणों 
क्रो देखकर काम के वश में होते हुए उसके साथ समागम्र की इच्छा 
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की ॥७॥ और उन्होंने उसे अपने पास बुलाया और अनिन्दित सुन्दरी 
बह भी कामोपभोग के लिए इच्छुक हो गदे। उन दोनों ने वहाँ पर 
बहुत दिनों तक मनसाना बिहार क्रिया ॥८॥ मनमाना विहार करने 
से बह सुदीध काल उन दोनों को एक दिन को तरह मालूम हुआ। 
उन मुनि ने मेनका में शकुन्तल्ञा को उत्पन्न किया ॥६॥ 


पुराणों एवं महाभारतादि ऐतिहासिक ग्रन्थों में कितने महर्षियों 
के विषय में यह्‌ लिखा मिलता है कि उनका वीये अमुक अप्सरा को 
देखते ही स्खलित हा गया, जिसके फलस्वरूप 
भरद्वाज अमुक व्यक्ति की उत्पत्ति हुई। कुरुक्षेत्र के प्रसिद्ध 
बीर द्राणाचाय का जन्म-बृत्तान्त महाभारत, आदि 
पव॑, अध्याय १३१ में इस प्रकार लिख है कि महर्षि भरद्वाज एक बार 
गंगा-स्नान को गए, वहाँ पर घृताची नामक अप्सरा के अलौकिक 
सोन्दय को देखते ही उनका मन डिग गया और उनका वीर्य स्खलित 
हो गया। उस बीये का उन्होंने द्राण नामक यज्ञ-पात्र में रख दिया 
जिससे उस पात्र से जन्मे हुए बालक का नाम द्रोण पड़ा-- 
सोउभिषेक्तः ततो गंगां पूवरमेत्रागमन्नदोम्‌ । 
महषिभिभंरद्वालो हविद्धोन चरन्‌ पुरा॥१०॥ 
दद्शाप्सरसं साक्षाद्‌ घृताचीमाप्लुतासषि: । 
रूपयोवनसम्पन्नां, मद्दप्रां भंदालसाम्‌ ॥१६१॥ 
तस्या; पुननंदीतीरे बसन॑ पय्यवत्तेत । 
वठ्यपकृष्टाम्बरा हृथ्वा तामपश्च कसे तत; ॥ १२॥ 
तत्र संसक्तमनसा. भरद्वाजस्यवी मत; | 
ततोडस्य रेतश्चस्कन्द तद्टषिद्रोण आदधे ॥2३॥ + * 
तत: समभवद्‌ द्रोण: कलशे तस्य घांमत: । 
अध्यगीष्ट स वेदांश्व वेदाज्ञानि च सवेश: ॥१७॥ 


अथ-पूर्वकाल में महर्षि भरद्वाज अग्निहोन्र करने के अभि- 

प्राय से अन्य महर्षियों के साथ गंगा-स्नान को गए | १०॥ वहां पर 
उन्होंने रूप-यौवन-सम्पन्न साक्षञात्‌ घृताची अप्सरा को, जा यौवन-मद्‌ 
से माती हुई भ्रूम रही थी, नहा कर उठते हुए देखा ॥।११॥ पुन: नदी 
के तट पर उसका वद्ध खिसक गया । नग्नावस्था में उसे देखकर महर्षि 
काम के वश में हो गए ॥१२॥ बुद्धिमान्‌ भरद्वाज का मन उस रमणी 
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में आसक्त हो गया और उनका वीये स्खलित हो गया। उस 
वीय॑ को उन्होंने द्रोण में रख दिया ॥१३॥ बुद्धिमान महर्षि के उस 
द्रोण से द्रोण का जन्म हुआ, जिन्होंने सभी बेदों तथा बेदांगों का 
अध्ययन किया ॥२५४७॥ 


महाभारत के अन्य पात्र कृप और कृपी का भी जन्म इसी प्रकार 

हुआ था जिसकी कथा आदि पर्व के १३०वें अध्याय में लिखी है। 

महर्षि गौतम के पुत्र शरद्वान थे, जिनकी धनुर्विद्या 

गोशमपुत्र. की प्रवीणता तथा उम्र तपस्या से इन्द्र इतना भयभीत 

शरद्वान हुआ कि उसने उनकी तपस्या में विन्न डालने + लिए 

जानपदी नाम की अप्सरा को भेजा। जानपदी की 

रूपच्छुटा दखकर महूषि शरद्वान्‌ की सुधि-बुधि इस प्रकार जाती रही 

कि उनका वीय सखलित हो गया और उनको मालूम तक न हुआ । 

वह वीय सरकंडे की जड़ पर गिरा, जिससे दो बच्चे, एक पुत्र 

ओर दूसरी कन्या, एक साथ उत्पन्न हुए। ये दोनों बच्चे शिकार 

खेलने को निकले राजा शान्तनु के हाथ लगे ओर उन्होंने कृपा- 

पूरक इनका लालन-पालन किया जिसस ये क्रमश: कप ओर कृपी 
कहला ए--- 


कृपया यन्‍्मथा बालाविमोसंबद्धिताबिति | 
तस्मात्तयोनाम चक्रे तदेव समहीपति: ॥१६॥ 


अथ--उन राजा शान्तन ने, यह विचार कर कि मैंते हो इन 
दोनों बच्चों का क्ृपापवंक पाल-पासकर बड़ा किया है, अपनी कृपा 
से पालित उन दोनों का नाम उन्होंने कृप ओर कूर्पी रख दिया । 


महर्षि ऋष्यशव ग की उत्पत्ति प्रथम परिच्छेद में लिख आया हूँ 

कि ये हरिणी के गभे से हुए थ। ये महर्षि विभाण्डक के पुत्र है । 

इनकी उत्पत्ति अध्यात्म-रामायण, बालकाण्ड, सगें ३ 

विभाण्डक में इस प्रकार लिखी हे कि एक बार महषि विभाण्डक 

किसी बड़े मील में स्नान कर रहे थे कि उबशी 

अप्सरा उनकी नज़रों के सामने से गुज़री | उसको देखते ही मुनि का 

बीय॑ जल में स्वलित हो गया, जिसे किसी प्यासी म्रगी ने जल के 
साथ ही पी लिया और वह गभिणी हो गई-- 
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तस्यां झ॒ग्यां समभवत्‌ तस्य पुत्रो महाऋषिः । 
ऋष्य श्वृंगो तपोनिष्ठो बनणएवाभ्यवद्धंत ॥२०॥ 
तस्यर्ष: आगंशिरसि राजन्नासीन्महात्मनः | 
तनष्यश्वक्क इत्येव सदा सप्रशितोडभवत््‌ ॥१९॥ 


अथ--उन्‍्हीं विभाण्डक के पुत्र तपस्थी पहर्षि ऋष्यश्द्ध 
उसी हरिणी में उत्पन्न हुए ओर बन में ही सयाने हुए ॥१०॥ उन 
महात्मा ऋषि के सिर में एक सींग था; अतएव हे राजन्‌ ! वे सदा 
ऋष्यशज् नाम से प्रसिद्ध हुए ॥११। इस कथा को वशिष्ठ ने दशरथ 
से कहा है । 


पुराणों के पन्‍ते उलटने पर इस प्रकार की औ* भी अनेक 
पेदाइशें मिलेंगी जहाँ पर फ्रिसी महर्षि का वोय किसी अप्सरा को 
देखते ही रखलित है| गया जिसस अम्ुक व्यक्ति की उत्पत्ति हुई | यहाँ 
पर स्थानाभाव के कारण केवल कुछ व्य'क्तयों को ही उत्पत्ति उदाहरण 
रूप उद्धृत कर दी गईइ। इन पेदाइशों के विषथ में एक्त विचारणीय 
बात तो यह है कि पुरुष का वीय स्री-गगरभोशय भिन्न क्रिसो अन्य 
स्थान में रखलित हाोनत पर कभी भी बच्चा उत्पन्न नहीं कर सकता। 
डसका ऐसा करना केवल असंभव हा नहीं, अपितु प्राकृतिक नियम 
के विरुद्ध भी है। यदि कहें कि ये ऋषिगण भाधारण श्रेणी के 
मनष्य नहीं थ + वे प्रकृति क नियमों के अधाोन हाफर रहें। उनमें 
बह योगबल था, वह अलोकिक शक्तिथी कि वे असंभव को भी 
संभव कर दिखावे; रजोबीय क्‍या, बिना इन$ भी बच्चे उत्पन्न 
कर दें । पर मुके खेद के साथ कहना पड़ता है |क देवताओं तथा 
ऋषियों की यह विलक्षण शक्ति केबल धूर्तां की कपोल् कल्पना 
है। उनका हृदय साधारण मनुष्यों की ही तरह काम-क्राधादि 
विकारों स परिपण था। वे नितान्‍्त दुबंल चित्त थे; क्‍योंकि तभा 
तो वे किसी सुन्दर स्ली को देखने पर अपने को रोक नहीं सकते 
थे और उनका बवीये स्खलित हो जाया करता था। पुराणकारों ने 
अपने पाठकों को निरा बुद्ध समझा होता; क्याकि तभी तो उन्होंने 
अपने पाठकों स असंभव तथा अप्राकृतिक बातों का मनवाने की 
आशा की होगा । पर जादू वह जा शर पर चढ़कर बोल । धूत्त- 
समुदाय अपने पाठकों का बहकाने की घुन में इतना बेसुघ हा गया 
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कि उसने अपनी इस बहक में अपने तथाऊथित अलौकिक शक्तिशाली 
अषियों के विषय सें प स्पर विरोधी बातें, एक ओर बिलक्षण योग- 
बल ओर दूसरी ओर असीम आत्मिक दोबल्य, दिखाकर उन विचारों 
का भंंडा-फोड़ कर दिया! भरद्वाजादि ऋषियों का घृताच्यादि- 
अप्सराओं के साथ अवश्य ही समागम हुआ होगा, जिससे द्रोणादिक 
उत्पन्न हुए । यह केवल उनके कुकर्मों को छिपाने के ही लिए लिख दिया 
गया है कि द्रोणाचाय द्रोण॒-पात्र से तथा क्ृप-क्रपी सरकंडे से उत्पन्न 
हुए | वास्तविक बात तो यह मालूम होती है कि इनके जननी-जनक 
इन्हें अवध मेथुन द्वारा उत्पन्न कर और द्रोश॒पात्र तथा सरकंडे की 
माड़ी में रखकर चले गए थ। आजकल भी अवैध सनन्‍्तान अपने 
माता-पिताओं द्वारा इसी प्रकार फंक दी जाती है। ऋष्यश्र॑ंग की 
उत्पत्ति के विषय में यह भी जान लेना चाहिए कि देवकन्या उतशी 
ही शापवश म्ृगी ( तन्नामधारिणी कोड अनाय्य जाति की सत्री न कि 
पशु-विशेष ) हा गई थी जो उनकी जननी बनी । अध्यात्म रामायण के 
पूर्वोक्त स्थान पर देखिए-- 
देवकन्ये ! सगीभूत्वा सुर्नि तूय विमोक्ष्यसे 
अमोघत्वाद्षेश्वेव. भावित्वहे वनिर्मिमिते: ॥६॥ 
अथ--ब्रह्मा ने उबशी से कहा क्रि हे देवकन्ये | तुम मुनि को 
पैदाकर शाप मुक्त होओगी। ऋषि के अमोघत्व तथा देव-विधान के 
अवश्यंभावित्व के कारण उस मृगी में ऋष्यश्रूग उत्पन्न हुए । 
अब महर्षि वशिष्ठ की उत्पत्ति-क्था सुनिए | ये पूव जन्म में ब्रह्मा 
के मानस पुत्र कहलाते थ; अथांत्‌ ये कुद्ध ब्रह्मा के औरस पुत्र न थे; 
वरना ब्रह्मा ने इन्हें अपने मन से पुत्र मान लिया था; 
मित्रावरुयथ क्योंकि मान! शब्द का अथ संस्कृत व्याकरणा- 
नुसार 'मनला कृत: (सनस्‌-अण ) इति मानस: हाता 
हे । त्रह्मा के ओर भी कइ मानस पुत्र हैं। थुनः ये ही वशिष्ठ दूसरे 
जन्म में मित्रावरुणों के वीये स उबंशी अप्सरा में उत्पन्न हुए । 
अप्सराएं कुछ कुलवधुएँ नहीं थीं। व दवलोक की वेश्याएँ थीं; कारण 
कि वे किसी पुरुष-विशष को पत्नो बनकर नहीं रहता थीं । जब जिसके 
साथ चाहा उसके साथ वे रहा करती थीं। यही उबशा ही बहुत काल 
तक चन्द्रबंशीय राजा पुरूरबा के साथ रह चुकी थी। अतणएव महूरषि 
वेश्यापुन्न कद्दे गए हें । 
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बशिष्ठ उबशी के पुत्र कैसे हुए, इसकी कथा श्रीमद्भागवत, 
स्कन्ध ६, अध्याय १ तथा वाल्मीकीय रामायण, उत्तरकाण्ड, सगे ४४- 
४७ में आई है। भागवत की कथा संक्षिप्त, पर उक्त रामायण की कथा 
कुछ विस्तृत है; अतः रामायण की ही कथा का यहाँ सार दिया जाता 
है | प्रसिद्ध सूयेबंशीय नरेश इश्ब्राकु के बारहवें पुत्र राजा निमि थे। 
निमि ने गौतम मुनि के आश्रम के समीप वेजयन्त नामक एक नगर 
बसाया ओर वहीं पर राज्य करते हुए दीघेसन्र नाम यज्ञ करने का 
विचार किया | इस काय के लिए राजा ने महर्षि वशिष्ठ को पुरोहित 
वरणु क्रिया । परन्तु वशिष्ठ के यहाँ इन्द्र का निमंत्रण यज्ञ कराने के 
लिए पहले से ही आ चका था। अतः वे निमि को इन्द्र के यहाँ से 
अपने लोट आने तक ठहर जाने का आदेश देकर देवराज के यहां यज्ञ 
कराने चले गए । निमि ने वशिष्ठ का आदेश न मान कर उनकी अनुप- 
स्थिति में गौतम ऋषि को अपना पुरोघा बनाकर अपना यज्ञ पूरा 
किया । जब वशिष्ल इन्द्र के यहाँ से लोठे. तो वे राज्ञा के इस व्यव- 
हार पर बहुत क्रद्ध हुए। निदान दोनों में झगड़ा यहाँ तक बढ़ा कि 
द।नों ने एक दूसरे को शरीर-पात का शाप दे दिया। शाप के परिणाम 
स्वरूप दोनों शरीर-हीन होकर वाय-रूप हो गए। तत्पश्चात्‌ डबेशी 
अप्सरा को वरुणालय में क्रीड़ा करती हु॒इ देखकर मित्र, जो उस समय 
वहीं पर आए हुए थे, और वरुण, ये दानों देवता इस प्रकार काभम- 
पीड़ित हुए # दोनों ने एक घड़े को ही 3बशी की योनि कल्पनाकर 
उसमें अपना-अपना वीय-पात ऋर दिया जिससे अगस्य और वशिष्ठ 
उत्पन्न हुए-- 


यःसकुम्भो रघुश्रेष्ठ | तेज:पूर्णो महात्मनो: | 
तस्मिस्तेजोमयों विप्री संभूतावृषिसत्त मां ॥४॥ 

पूत्न समभवत्तत्र अगस्तो भगवानृषि: 

नाहं सुतस्तवेत्युक्तवा भिनत्रं तस्मादपाक्रमत्‌ ॥५॥ 
कस्यचिक्त्तथ कालस्य मिन्रावरुण संभव: । 

बशिष्ठ स्तेजसा युक्ता जज्ञ इढ्षआाकु देवतम्‌ ॥७॥ सगे ॥४७॥ 


अथ--रामचन्द्र लक्ष्मण से कहते हैं कि हे रघुवंशियों में श्रेष्ठ ! 
उस घड़े में, जो दो महात्माओं के, अथांत्‌ मित्र और वरुण कं, तेज से 
पूर्ण था, दा तजध्वा ऋषिवर उत्पन्न हुए ॥४॥ उसमें पहले भगवान 
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अगस्य ऋषि उत्पन्न हुए जो मित्र से यह कहकर वहाँ से चले गए कि 
में केवल आपका ही पुत्र न हूँ ।।(॥ कुछ काल के बाद उन्हीं मिन्रा- 
वरुण से तेजस्वी वशिष्ठ उत्पन्न हुए जो इक्ष्बाकुबंशीय राजाओं के कुल- 
पूज्य देवता हुए ॥७॥ 

अब “पद्वकन्याओं! के चरित्र पर अपना विचार प्रकट कर इस 
परिच्छेद को समाप्त करता हूँ। पद्चकन्या विषयक्र जिस झोक का 
प्रचार सबंसाधारण में देखा जाता है उसका स्वरूप यह है -- 

अहल्या द्रोपदी तारा कुन्ती मन्दोदरी तथा । 
पत्चकन्या: स्मरेन्नित्यः महापातक नाशिनीः ॥| 

अथ--अहल्या, द्रो।द।, तारा, कुन्तो ओर मन्दोदरी, इन पंच- 
कन्या श्रों को, जा महापातकों का नाश करने बाली हैं, नित्य स्मरण 
किया करे | 

पर इस श्लोक में “उम्बकन्या' शब्द पर किसी-किसी की यह 
आपत्ति है कि उक्त सभी ब्लियाँ विवाहिता थीं; अतः उनको कन्या 
कहना अनुचित है। कन्या तो कुमारी लड़की को कहते हैं। 
अमरकोष, द्वितीयकाण्ड, मनुष्यवर्गं, श्लोक ८ में लिखा है-- 
“कन्या, कुमारी, भौरीतु, नग्निकाडनागतात्तवा? इत्यादि । मेदिमीकाष 
में लिखा हे--'कन्या, कुमारिकागोयोरोषधीराशिभेदयो:?;  अथोौत्‌ 
कन्या शब्द कुमारी ( अविवाहिता ), गोरी ( अष्टवर्षीया ), ओषधी 
विशेष (घिकुआर ) ओर कन्या-राशि, इन अर्थां में प्रयुक्त होता 
हे । पाणिनीय अष्टाष्यायी के इस 'कन्याया: कनीन च”? ( ४।१।११६ ) 
सूत्र पर महाभाष्यकार प्रतश्जनलि मुनि, काशिकाकार, कौमुदीकार, तत्व- 
बोधिनी आदि सब टीकाकारों का यही मत है कि कुमारी अथीत्‌ 
अविवाहिता का नाम कन्या है। अतः “पद्चथकन्याः ररेक्नित्ये? की 
जगह 'पत्चकं ना श्मरेन्नित्यं/! पाठ होना चाहिए, जिसका अथ है 
अहल्यादि इस पंचक को ना अथोत्‌ मनुष्य नित्य स्मरण किया 
करे। यहाँ ना शब्द नू शब्द का प्रथमा एक वचन है जिसके 
रूप ना नरो नरः इस प्रकार चलते हैं । 

चाहे जो पाठ शुद्ध हो, हमें तो केवल इन खस्लरियों के आचरण 
पर विचार करना है और यह देखना है कि सचमुच ये ख्त्रियाँ 
इस प्रकार पूताचरण थीं कि इनके नाम स्मरण करने से हमारे 
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सब पाप कट जाते हैं। कोई-कोई महाशय पूर्वोक्त स्री-पंचक में 
कुन्ती का नाम न लेकर उसकी जगह सीता का नाम लेते हैं । पर 
मुमे यह अनुचित जान पड़ता है; कारण कि बहुपतिकाओं की 
मंडलो में एक पतिपरायण सीता को बेठालना घोग अन्याय हे 
श्रतः उक्त श्लोक में जिनके नाम आए हैं उन्हीं के आचरण पर 
विचार किया जाएगा। 


(१) अहल्या--अहल्या की कथा इसी परिच्छेद में पहले लिख 

चुका हूँ जिससे पाठकों का भ्नी भांति मालूम हो गया होगा कि 
वह परपुरुष इन्द्र को पहचानकर भी उसके साथ 

अदहत्या. कुकर्म करने पर सहमत हो गई । यदि धोखे में 
आकर वह अपना सतीत्व खोए होती, तो गोतम 

केवल इन्द्र को ही शाप देते; अहल्या को नहीं; पर वे जानते थे कि 
अहल्या इन्द्र के तुल्य ही अपराधिनी है; अत: उन्होंने उसको भी 
शाप दिया । बाल्मीकीय रामायण म॑ लिखा है कि इन्द्र ने महर्षि गोतम 
की क्रोधाग्नि भड़काकर उनका तपो भंग करने के लिए ही उनकी 
सखी का सतीत्व नष्ट किया था। पर चाहे जिस अभिप्राय से इन्द्र 
से यह कुकम किया हो, इसमें अहल्या भी कसूरवार अवश्य थी। 
कोई-कोई कहते हैं कि इन्द्र एक सूक्ष्म तथा दिव्य शगीरधारी देबता 
था। उसका भोतिक शरीरघारी मनुष्यों को तरह मैथुन करना नहीं 
माना जा सकता; अतः अहल्या कबल भाव दाष स दूषित थी; मैथुन- 
जन्य ठयमिचार दोष से नहीं । पर ऐसा मान लेने पर भी अहल्या का 
छुटकारा होते नहीं देख पड़ता; क्योंकि जा स्वि्जाँ पक्की पतित्रता होती 
हैं उनका मन सुन्दर से भी सुन्दर प<पुरुष को देखकर नहीं क्ुब्ध 
होता; अतः इसस यह सिद्ध होता हे कि अहल्या एक मनचली ख्लो 
थी; पक्की सती नहीं । इसके अतिरिक्त यह भी जान लेना चाहिए कि 
देवताओं को सभी सिद्धियाँ स्वतः प्राप्त रहती है । वं आवश्यकत।नु सार 
स्थूल, सूक्ष्म आदि सभी प्रकार के शरीर घारण कर सकते हैं। अतः 
संभव है कि इन्द्र ने अहल्या के साथ संगम करने के लिए भोतिक 
शरीर धारण कर लिया हो; क्योंकि तभा ता अहल्या ने इन्द्र के साथ 
कामोपभोग से तंतुष्ट होकर स्ववषयक्र कृतार्थाड/स्मः, अर्थात में 
कृताथ हूँ, ऐसा वचन कहा । ओर सबसे भारी बात ता यह है कि 
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क्या गौतम पागल थे जो उन्होंने निरपराध अबल। पर अपने शाप॑- 

रूपी वजञ्न का प्रहार किया ? अहल्या केवल भाव दृषित नहीं थी । 

उसका इन्द्र के साथ वास्तविक कामोपभोग उसके क्रताथोडस्मि? इस 
बचन से सिद्ध होता है । 

(२ ) द्रौपदी--यहद पाग्वाल देश के राजा द्रपद की कन्या थी जो 

यज्ञ की वेदी से उत्पन्न हुई थी। इसे अजुन ने स्वयम्वर में लक्ष्य- 

वेध द्वारा जीतकर भ्राप्त किया था; पर बाद में इसको 

द्ोपदी. युधिष्ठटिर आदि पाँचों ही पाण्डवों की स्त्री बनना पड़ा। 

द्रोपदी के एक साथ पाँच पतियों के द्वारा ब्याही जाने 

के निम्नलिखित कारण बताए जाते हैं जिनमें कोई भी सन्तोषजनक 

नहीं मालूम पड़ता-- 

( क ) माता कुन्ती का आदेश । पाँचों पाण्डव अपनी माता कुन्तो 
के साथ बारणावत से भागकर द्रौपदी का स्वयम्बर देखने पाश्वाल- 
नगर गए थे और वहाँ वे एक कुम्द्दार के घर में ब्राह्मण-वेष घरकर 
छिपे रहते थे | महाभारत, आदि पे, अध्याय १६२, में लिखा है-- 

गत्वा तु तां भार्गव करम्मंशालां पार्थों प्रूथां प्राप्ण महानुभावो । 

तां याज्षसेनीं परम प्रतोतो भिक्षेत्यथा वेदयतां नराप्रयो ॥?" 

कुटी गता सा त्वतवेक्ष्य पुत्री, प्रोबाच भुडक्तति समेत्य सर्वे । 

पश्चाच्च कुन्ती प्रसमीक्ष्य कष्णां कष्टे मया भाषितमेत्युबाच ॥२॥ 

अरथे--महानुभाव तथा नरश्रेष्ठ भीम और अजु न परम प्रसन्न 
चित्त से उस कुम्हार के घर में कुन्ती के पास पहुँचकर द्रौपदी के 
विषय में बोले कि आज यह भिक्षा मिली है ॥१॥ कुन्ती, जो उस 
समय कुटी के भीतर थी, कुल न देखकर अपने दोनों पुत्रों स बोली कि 
तुम सभी भाई मिल करके उस भिकज्षा को भोगो। पर पेछे 
द्रोपदी को देखकर उसने कहा किद्दा! मैंने कैसी अनुचित बात 

ह डाली ! ॥२।। 

कुन्ती के मुँह से उक्त अधम की बात वस्तुस्थिति को बिना 
जाने हुए निकली थी । अत: उसके लिए वस्तुस्थिति के मालूम द्वो जाने 
पर अपनी बात को वापस ले लेना ही उचित था, जिसमें धर्म की अब- 
हेलना न होने पावें। पर उसने बैसा नहीं किया। वह द्रौपदी को 
पकड़े युधिष्ठिर के पास गई और उनसे बह उपाय पूछा जिससे उसकी 
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बात भी न भूठी द्वोने पाये और द्रोपदी को एक साथ पाँच पतियों को 
ग्रहण करने में न कोई अधम हो और न कोई दु:ख हो । पर युधिष्ठिर 
जानते थे कि कुन्ती यदि अपनी बात पर शअड़ी रहेगी तो धमम को 
रक्षा न हो सकेगी; अत: पहले तो उन्होंने अजेन से कहा कि द्रौपदी 
का विवाह केवल तुम्हारे ही साथ होना ठीक है; क्योंकि तुम्हीं ने उसे 
जीता है। पर जब उन्होंने देखा कि द्रौपदी की अलोकिक रूपराशि 
को देखते ही उनके सभी भाई मोहित हो रहे हैं. तो उन्हें भय हुआ कि 
कहीं ऐसा न हो कि द्रोपदी का विवाह किसी एक के साथ कर देने पर 
सभी भाई आपस में लड़ने लगें | अत: इन सब बातों को सोच-विचार- 
कर तथा व्यास की यह कथा स्मर.एकर कि द्रोपदी पूर्व जन्म की एक 
अऋुषि-कन्या हे, जिसको शिवजी से एक साथ ही पाँच वर मिलने का 
वर मिला है, उन्होंने यह व्यवस्था दी कि द्रोपदी सभी भाइयों की 
ख्री होगी-- 

तेषां तु द्रौपदी दृष्टया सर्वेषाममितोजसाम्‌ ! 

सम्प्रमथ्येन्द्रियप्रामं. प्रादुरासीन्‍्मनो भवः ॥११॥ 

काम्य॑ हि रूप॑ पाव्य्वाल्याः विधात्रा विहितं स्वयम्‌ । 

वभूवाधिकमत्याभ्य: सवभूत ननोहरम्‌ ॥१४॥ 

तथामाकार भावज्ञ: | कुन्तो पुत्रा युविष्ति 4 । 

छहपायन वच; सब सस्मार मनुजषंसः ॥१२५॥ 

अग्रवीत्‌ सहितान आ्रातन मिथों भेदभयान्नृपः | 

६ 
सब्वेषां द्रोपदी भाययो भविष्यति हि नः शुभा ॥१६॥ 
अर्थ--बड़े भारी तेजस्वी पाण्डवों ने ज्यों ही द्रोपदी को देखा 

तयों ही कामदेव ने उनके इन्द्रिय-समूह को छुब्धकर उन पर अपना 
प्रभाव जमा दिया ॥?२३॥ विधाता ने द्रोपदी के सुहावने स्वरूप को 
दूसरी स्तियों की अपेक्षा अधिक सुन्दर तथा सभी जोवों के मन को 
हरने वाला बनाया था॥१५॥ मनुष्यों में श्रेष्ठ तथा कुन्ती के पुत्र 
युधिष्टिर ने अपने भाइयों का रंग-ढंग देखकर उनके जी की बात 
जान ली और साथ-साथ व्यास की कही हुई सारी बातें भी उनको 
स्मरण हो गई ॥१५॥ वे राजा युधिष्ठटिर यह सोचकर कि कहीं भाइयों 
में परस्पर कलद्ट न हो, उन इकट्ठ हुए भाइयों से बोले कि शुभ-लक्षण 
द्रीपदी हम सब की स्त्री होगी ॥१३॥ 
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यह है व्यवस्था मद्दाराज युधिष्ठटिर की जो धम्म के अवतार मात्े 
जाते थे | व द्रौपदी जेसी अपूर्वे सुन्दरी का अधराम्रत पान करने के 
लिए स्वयं भी इतने लालायित हो रहे थे कि उन्होंने इस बात का 
तनिक न भी विचार किया कि उनके छोटे भाई अजुन के द्वारा 
जीतकर लाई हुई द्रौपदी उनकी अनुज-बधू थी; अतः उसके साथ 
उनका विवाह करना एक घोर अघम था। आगे चलकर जब उनके 
भावी खसुर राजा ब्र॒ पद ने एक स्त्री का पाँच पतियों के साथ एक ही 
समय में विवाह होने के प्रस्ताव पर आपत्ति की, तो युधिष्ठिर ने उनसे 
यहाँ तक भ्ूूठ बोल दिया किहम लोग पाँचों भाइयों ने यह एक 
नियम बना रखा है कि किप्ती भी रत्न का सभी भाई बॉटकर 
भोग करें-- 


एप नः समयो राजन, रत्नस्य सहभोजनम्‌ । 
न च तं हातु मिच्छाम: समय” राज सत्तम ॥२५॥ 
अथे--हे राजन ! रत्न का एक साथ भोग करना हम लोगों 
का नियम है। हे राजाओं में श्रेष्ठ ! हम श्लोग इस नियम को छोड़ना 
नहीं चाहते ।| आदि पव, अध्याय १६६, श्लोक २४५।॥ 
युधिष्ठिर की उक्त नियम वाली बात सरासर ग्रज्त थी। यदि 
पाण्डवों में बस्तुतः ऐसा कोई नियम रहता, तो अज्ु न के ही द्वारा 
यदुवंशियों को जीतकर लाई हुई सुभद्रा का विवाह पाँचों ही पाण्डवों 
के साथ न होकर केवल अजु न के ही साथ क्‍यों हुआ ? हिडिम्बा 
केवल भीमसेन की पत्नी क्‍यों बनी ? उलूपी का विवाह अज़ुन के 
साथ-साथ अन्य भाइयों के भी साथ क्यों नहीं हुआ ! आखिर सभी 
भाइयों की अपनी-अपनी अलग-अलग ख्त्रियाँ थीं; वे सभी स्लियाँ सभी 
भाइयों की समान सम्पत्ति क्‍यों नहीं हुई ९ अतः यह निविवाद है 
कि युधिष्ठिर की उक्त नियम वाली बात कोरी भ्ूठ थी । 


द्रौपदी के निरुपम योवन का रसास्वादन करने की उत्कट 
आकांक्षा के वशीभूत होकर धमराज के सपूत पाण्डवाग्मगण्य 
युधिष्ठिर महाराज ने द्रपद के साथ और भी जो अन्धाथोपी के खेल 
खेले थे, उन्हें भी पाठकों की सेवा में पेश कर देना उचित जान पड़ता 
है । युधिष्ठिर ने द्रपद से केवल उक्त मिथ्या नियम को ही बात नहीं 
कट्दी; पर यद्द भी कद्दा कि माता कुन्तो की भी आश्ञ। है कि द्रोपदी का 
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उपभोग पाँचों ही भाई करें तथा मैंने आज तक कभी भी भ्ूूठ नहीं 
कहा ओर न मेरी मति अधम में प्रवृत्त हुइ। »ादि पं का उक्त 
अध्याय ही देखिए--- 

सृक्ष्मो धर्मो महाराज ! नास्य विद्यो बय॑ गति: । 

पूर्वषा मानु पूर्वण यातं॑ वत्मीनुयामहे ॥२६॥ 

नमे वागनृतं प्राह, ना धर्में धीयते मतिः। 

एवं चेव वद्त्यम्बा मम चेतन्मनो गतम्‌ ॥३०॥ 

एप धर्मा पध्रवो राजंश्वरें नमा विचारयन । 

भा च शंका तत्र ते स्थात्‌ कथं चिद॒षि पार्थिव ॥३१॥ 

अथ--युधिष्ठिर ने द्र पद से कहा कि हे महाराज ! धर्म एक 
सुक्ष्म घस्तु है । उसकी गति हम लोग जान नहीं सकते | पर पहले के 
लोग जिस मार्ग से गए हैं, उसी मार्ग से हम लोग चलते हैं ॥२६॥ 
में कभी क्ूठ नहीं बोलता ओर न मेरा मन अधम में प्रवृत्त हुआ। 
माता कुन्ती ने भी यही आज्ञा दी है और यही बात मेरे मन में भी 
बेठ गई है ॥३०॥ दे राजन ! यही सुनिश्चित धर्म है; बिना विचारे 
आप इस घम का पालन करे। हे प्रथ्वीनाथ | आप इस बारे में 
किसी प्रकार की शंका न करें ॥३१॥ 
प्रिय पाठक-वृन्द । आपने देखा कि किस सफ़ाई के साथ 

युधिष्टिर ने चालबाज़ी से भरी हुई अपनो सारी बातें राजा द्रपद से 
कह डालीं ! यदि धर्म की सूक्ष्म्ता के कारण उसकी गति किसी को 
मालूम नहीं, तो युधिष्ठिर को कैसे मालूम हो गया कि एक कन्या का 
युगपत्‌ पति-पद्चक-ग्रदण एक सुदृढ़ धर्म है जिल्का पालन राजा द्गुपद 
को निःशंक होकर करना चाहिए ! यदि पूवेजों के चले हुए मागे का 
अनुसरण करना ही घम था, तो उद्दालक के पुत्र श्वेनकेतु ने स्त्रियों 
के उस पुरातन पशु-धर्म को, जिसके अनुसार वे गाय आदि पशुओं 
की तरह स्वच्छुन्द ग्हकर चाहे जिस किसी भी पुरुष के साथ मन- 
माना विहार किया करती थीं, न सहकर उस पर प्रतिबन्ध क्‍यों लगा 
दिया ? कुन्ती ने तो वेसी आज्ञा अवश्य दी थी; पर जिस परिस्थिति 
में उसने वह पापमयी आज्ञा दी थी, उसे युधिष्ठिर ने राजा द्र पद से 
छिपा ली। सत्य का छिपाना भी एक श्रकार का भ्ूठ बोलना है। 
युधिष्ठिर ने कूठ की मड़ी-सी लगा दी है; तथापि वे ऋहते हैं में कभी 
भी भ्ूंठ नहीं बोला |! वे अपनी अनुज-वधू के साथ विवाह करने पर 
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तुले हुए हैं; पर कहते हैं कि मेरा मन'पाप की ओर कभी नहीं झुका ! 
वाह रे आदश खत्यवादी तथा आदश धमोौत्मा राजा युधिष्ठिर !! 


( ख ) ऋषिकन्योपाख्यान । द्रौपदी को एक साथ पाँच पतियों 
के मिलने का दूसरा कारण यह बताया जाता है कि वह पू्व जन्‍म 
में कोई ऋषि-कन्या थी जो रूपबती तथा गुणवती होने पर भी योग्य 
बर को पाने में असफल ह॒ु३ई। तब उसने अपनी तपस्या से शिव 
को असन्नकर उनसे पति पाने का वरदान माँगा । पर चकि उसने 
शिव से 'पतिं द॒हि' इस वर को पाँच वार माँगा था, अ्रत: उन्होंने 
उस्रके लिए उसके दूसरे जन्म में पाँच पतियों के मिलने का वरदान 
दे दिया। वाह रे औढरदानी शिव ! माँगा उसने एक और दिया 
आपने पाँच ! यद्यपि ऋषि-ःनन्‍्या ने शिव से स्पष्ट शब्दों में कहा 
था कि वह केवल एक ही पति चाहती है, पॉच नहीं; तथापि उन्होंने 
उसके पाँच बार मॉाँगने का बहानाकर उस्त पाँच पति दे दिए। 
मालूम होता है कि वर देने के समय बंभोला शंकरजी ने गहरी भाँग 
छान ली थी तथा गॉजे का एक लम्बा दम लगा लिया था, जिससे 
उनको एक ख्री के लिए पाँच पतियों की व्यवस्था अधमम नहीं मालूम 
हुई ! इस उपाख्यान को व्यासदेव ने पाण्डबरों से उनके पाम्लाल नगर 
जाने के पहले, उस ब्राह्मण के घर में जहाँ वे अपनी माता के साथ 
टिके हुए थे; कहा था। आदि पव का १७० अध्याय पढ़िए-- 

द्रपदस्य कुले जज्ञे स्रा कन्या देवरूपिणी। 
निदहिष्टा भवतां पत्नी कृष्णा पा७षेत्य निन्दिता ॥१७॥ 
अथ--वढह ऋषि-कन्या राजा द्र पद के कुल में जन्‍मी हैं। 
वह देव-कन्या ऊ+!'-सो रूप वाला है। उसमें काई भी निन्दनीय 
बात नहीं है। उसका नाम कृष्णा हे और वही आप लोगों की 
पत्नी ठहराई गई हैं ॥१४॥ आगे चलकर यह दिखलाया जाएगा 
कि यह उपाख्यान एक कपोल-कल्पना-मात्र है जो मानने योग्य 
नहीं है । इस उपाख्यान को व्यास ने द्र पद से भी पीछे कहा था। 


(ग) पश्ने न्द्रोपख्यान । राजा द्रपद द्रौपदी के विवाह-विषयक 
इसी भारी उपधेड़-बुन में पढ़े हुए थे कि एकाएक वेदव्यास 
जी उनके घर आ घमके।! व्यासजी भी एक अजीब जीव मालुम 
होते हैं। नारद्‌ की तरह वे गाद्दे-बे-गाद्दे हर जगह मौजूद दा जाते. 
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हैं। पर उनकी अमलदारी नारद की तरह तीनों लोक न होकर 
केवल पाण्डव-संसार ही था जिसे वे अपने दिव्य दशन से रह-रह- 
कर पवित्र किया करते थे। व्यास के आने पर श्रीमान्‌ युधिष्ठलिर- 
जी ने फिर वही अपना पुराना राग अलापना शुरू कर दिया ' व 
कहने लगे कि में आज तक कभी भी भ्रूठ नहीं बोला; मेरा मन 
कभी भी अधम्म को ओर नहीं मुका; मेरे मन में तो ऐसा भासता 
है कि द्रौपदी का विवाह हम पाँचों भाइयों के साथ कर देना कोई 
अधघम नहीं है ओर सबसे बढ़कर तो यह बात है कि सभी गुरुओं 
में श्रेष्ठ माता डी भी यही आज्ञा हैं। मालूम होता है के युधिष्ठिर 
द्रीपदी जैसी अद्वितीय सुन्दरी को पाने के लिए अपने भाइयों से भी 
अधिक व्याकुल हो रहे थे । युभिष्ठिर के अपनी माता की दुह्ाई 
देने पर कुन्ती ने भी उनके साथ हाँ में हाँ मिलाया । पाठकबृन्द ! 
ये वही कून्‍्ती जी हैं जिन्हांने पने विवाहित 'ति राजा थाण्डु के 
द्वारा नहीं; बल्कि पराए पुरुषों के द्वारा अपने कर्णांदि चारों पुत्रों को 
उत्पन्न किया था । उनकी दृष्टि में नारी जाति के सतीत्व का महत्त्व 
ही कया था ? बेतो चाहतो ही थां कि सभी स्विया उनको-सी ही 
हँकर रहें; जिनमें उतको कोई स्त्री हँसने न पावे | बंडे गीदड़ का 
अन्य सभी गीदड़ों की पछ क्टवा लेने को इच्छा २खना स्वाभावक 
ही है; अन्यथा उन्होंने अनजान में दी हुई अपनी आज्ञा को वापस 
क्यों नहीं ले लिया जिसमे धमे की अवहेलना न हामसे पावे ९? उनका 
अपनी बात के मिथ्या हो जाने का बार-बार भय प्रकट करना केवल 
नखराबाज़ो था और तिस पर मिल गए दही में चीनी मिल्राने वाले 
महात्मा वेद॒व्यास ? व्यास ने उक्त प्रस्तावित विवाह के समथन 
में राजा द्र पद को दा उपाख्यान कह सुनाए। एक उपाख्यान तो 
वही ऋषि-कनन्‍्या वाला था जिसका उल्लेख पूव में हो चुका है और 
जिसे उन्होंने पाण्डबां स पहले ही कह दिया था आर दूसरा उपाख्यान 
पाँच इन्द्रों का था। इस उपाख्यान के अनुसार पाँचों पाण्डब पूर्व 
जन्म के पाँच इन्द्र थे और द्रौपदी उन इन्द्रों री स्वगं-लक्ष्मी थी जो 
उनकी समान पत्नी बनने के लिए उसी जन्म में मह्दादेव द्वारा निश्चित 
हो चुकी थी। महादव न उन इन्द्रों को उनकी उदण्डता तथा 
पदाभिमान से कुपित हाकर उन्हें इस मस्यलोक में पाण्डयोों के रूप 
में दण्ड-स्वरूप जन्म लेने की आज्ञा दी थी। पर यहाँ प्रश्न यह 
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उठता है कि पाँच इन्द्र समकालीन कैसे हो गए ? कुल मिलकर 
प्रत्येक कल्प में चौदद मनुओं के मुताबिक चौदह इन्द्र होते हैं; पर 
एक काल में एक से अधिक इन्द्र नहीं हुआ करते । अत: एक काल 
में पाँच इन्द्रों का उपस्थित होना बिना विवरण जाने, विश्वास-योग्य 
नहीं मालूम पड़ता। इसके अतिरिक्त एक बात और भी विचारने 
योग्य हे कि पाँचों इन्द्रों ने तो शिव के प्रति अपनी उददण्डता दिखाकर 
उनका अनादर किया था जिसके दुण्ड-स्वरूप वे पाँचों मनुष्य योनि 
में ढकेले गए; पर बेचारी स्वर्ग की लक्ष्मी ने शिव के साथ कौन-सा 
अपराध किया था जिसके कारण वह भो मच्ष्ये्षोक में गिरा दी गई । 
इन सब बातों पर निष्पक्ष होकर विचार करने से यह पंचेन्द्रोपास्यान 
भी अ्रत्षय्य ही मालूम होता हे । इस पर तुर्रा यह कि व्यास ने द्रोपदी 
की पंचपतित्व सम्बन्धिनी राजा द्र॒पद की शक्ल के समाधान में एक 
नहीं, बल्कि दो भिन्न-भिन्न उपाख्यान कहद्दे; अतः दोनों का एक साथ 
सत्य होना संभव है; यदि ऋषिकन्योपाख्यान सत्य है, तो पंचे- 
न्द्रोपास्यान नहीं; और यदि पंचेन्द्रोपार्यान सत्य है तो ऋषिकन्यो- 
पाख्यान नहीं । इस निष्पक्ष तक के द्वारा दोनों ही उपाख्यानों की 
सत्यता संदिग्ध हो जाती है। यदि कहो कि कल्पभेद से दोनों 
ही उपाख्यान सत्य हो सकते हैं. तो इस बात का निर्णय होना कठिन है 
कि जिन द्रोपदो तथा पांडवों के चरित्र पर विचार हो रहा है वे 
किस कल्प के थे तथा उस कल्प के साथ सम्बन्ध रखने वाला पूर्व- 
कथित दोनों उपाख्यानों में से कौन-सा उपाख्यान है और कौन-सा 
उपाख्यान नहीं है। इस तरह यदि हम एक गुत्थी को किसी भी 
रूप में सुलकाने में समथ होते हैं तो दूसरी गुत्थी उलमी ही रद्द 
जाती है। अतः जिन बातों की सत्यता स्वीकार करने में बुद्धि को 
इतना मरोड़ना पढ़े, उन्हें नितान्त निर्मूल समककर अस्वीकार कर 
देना ही बुद्धिमत्ता है । 

द्रोपदी के पंचपतित्व के विषय में ब्ह्यवैवर्त्त पुराण, श्रीकृष्ण 
जन्मखण्ड, अ० ११४५, में ऋषिकन्योपासख्यान से मिलती-जुलती एक 
दूसरी ही कथा लिखी है । उस कथा के अनुसार छाया सीता ही ने, 
जिसे रावण हर ले गया था, शिव के वरदान से बिष्गु के अंशभूत पाँच 
इन्द्रों को ही पति-स्वरूप पाया था । द्वापर में यही छाया सीता, पांचाले। 
द्रोपदी के रूप में ओर पाँचों इन्द्र पत्न-पारडवों के रूप में उत्पन्न हुए थे -.. 


सामथ्य और दोष शेऔैै 


साथ्वि | त्व॑ पञचधा श्रषे पति देहीतिव्याकुला | 
पब्न्चेन्द्राश्व हरेरंशा भविष्यन्ति भ्रियास्तव । 
अरथ--है साथ्वि | तुमने 'पति देहि:; अथोत्‌ पति दीजिए, इस 
बात को पाँच बार कह्दा है; अतः बकिष्णु के अंशभूत पाँच इन्द्र 
तुम्हारे पति होंगे। पर यहाँ यह शंक्रा होती है कि छाया सीता 
तो सीता से भिन्न कोई वास्तविक खी न थी जो पति-पआ्राप्ति के लिए 
तप करे। उसके लिए भी असलो सीता की तरह रामचन्द्र ही 
पति थे । अत: यह उपाख्यान विश्वास योग्य नहीं है । 
मार्कण्डेय पुराण, अध्याय ५, में लिखा है कि एक ही इन्द्र पाँच 
रूपों में अवतीर्ण होकर पंच-पाण्डव हुए थ; श्रत: द्रोपदी वस्तुत: पॉँच 
पतियों की पत्नी न होकर केवल एक ही पति की पत्नी थी-- 
पव्चधा भगवानित्थ मवतीण:  शतक्रतु: । 
तस्योत्पन्ना महाभागा पत्नी कृष्णा हुताशनात्‌ ॥२३॥ 
शक्रस्येकस्य सापत्नी कृष्णनान्यस्य कस्यचित्‌। 
योगीश्वरा: शरीराणि कुतन्ति बहुलान्यपि ॥२४७॥ 
अर्थ--इस प्रकार भगवान इन्द्रपाँच प्रकार से अवतीण हुए 
ओर उनकी महाभागा पत्ती कृष्णा यज्ञाग्नि से उत्पन्न हुई ॥२३॥ 
कृष्णा केवल एक ही इन्द्र की पत्नो थी; छिसो दूसरे की नहीं। 
योगीश्वर लोग अनेक शरीर धारण कर लेते हैं; कहने का तात्पय 
यह है कि एक ही इन्द्र ने पाँच शरीर धारण कर लिए थे; क्योंकि 
देवता होने के कारण उनको योग-सिद्धि स्वाभाविक थी ॥२४॥ 
पर यदि एक ही विष्णु पाँच इन्द्रों, वा एक ही इन्द्र पाँच 
पाण्डवों फे रूप में प्रकट हो सकते थे तो उग्न-तपस्विनी विचारी छाया 
सीता अथवा पूवेकथित स्वगे-लक्ष्मी में कौन-सी त्रुटि थी जिसने उसे 
पाँच नारी रत्नों के रूप में अलग-अलग प्रकट होने नहीं दिया। यदि 
इन्द्र की तरह छाया सोता वा स्वगं-लह्मी भो पाँच रूपों में प्रकट हुई 
रहती, तो राजा द्रपद को इतने बखेड़ों का तामना नहीं करना पड़ता। 
पुराणकारों के लिए इस प्रकार की कहानी की रचना उनके बाएँ हाथ का 
खेल था। पर प्रमादवश वे इस काम में चुक गए और केवल इन्द्र को 
ही पाँच से गुणा करके छोड़ दिया और छाया सीता वा खगे-लक्ष्मी 
को ज्यों की तयों रहने दिया । असल बात तो यह थी कि अति प्राचीन 
३० 
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काल में एक स्लरी का एक ही समय में अनेक पुरुषों के साथ विवाह 
होने की प्रथा प्रचलित थी जिसके कुछ उदाहरण भी, जैसे जटिला 
श्रादि के, युधिष्ठिर ने द्रपद को दिये थे | पर कालक्रम से यह 
प्रथा द्रपद के समय में लुप्तप्राय हो गइ थी, जिससे उन्हें एस विद्वह 
की घमोनुकूलता में मन्देह हुआ, जिसे दूर करने के लिए व्यास का 
पूर्वोक्त ऋषि-कन्या वा पव्चेन्द्र से सम्बंध रखने बाली दा मिशथ्या 
पौराणिद: एहानियां का अशश्रय लेना पड़ा। पर ठ्यास ने तो अपन 
को ऐसी तरददुद मे नाइक फंसाया। वे ता सिफ्र यही कहकर अपने 
क्रर समालोचकों से अपना पीछा छुड़ा सकते थे कि अरे भाई ! 
संसार में जितने पुरुष है वे विष्णु के तथा जितनी ख्रयाँ हैं 
वे लक्ष्मी के ही रूपान्तर हैं; अत: सभी पुरुष सभी स्त्रियों के साथ 
भोग-विलास कर सकते हैं; इसमें कोई भी पाप नहीं है । पाठकों को 
यह कभी भो भलना नहीं चाहिए कि यह वही हिन्द जाति है जिसमें 
किसी काल में पंचमकारा। तथा सप्रमक्रारी जीवों तक का प्रादुभाव 
2 चुका है, 'जनकों विमल कीत्तिको श्रीपुरी थाम के देव मन्दिरों 
की पवित्र दीवारों पर बनी हुई तथा अपने मुह स मियाँ मिट 
वाली कहावत क। चरिताथ करन वाली इस सभ्य-मन्य जाति क मंह 
कालिख पोतन वाली अश्ज्नाल चित्रावलियों कराल काल के प्रबल थपेड़ों 
स बचाती हुई सदा के लिए अटल बना दिया है तथा जिनका मूलमंत्र 
था ' अहं भैरवरत्व' भेरवी द्यावयारस्तु सब्ृमः '; अर्थात्‌ में शिव हूँ 
ओर तुम पावंती हं।; हम दोनों का संगम द्वो । इस मंत्र का उच्चारण- 
कर कोई भी पुरुष किसी भी सत्री के साथ व्यमिचार कर सकता था। 
अतः व्यास ने दो भिथ्या कहानियाँ गढ़ने का प्रयास व्यथे किया ! 
अब ज़रा इसी प्रसंग में युधिष्ठिर के जुआ-सम्बन्धी आचरण 
पर भी विचार काजिए सके अन्तिम पईाजणाम में अट्टारह 
अक्तोदििणी सेनाएँ कुरुक्षेत्र के रक्तम्नावित धरातल 
युघिष्ठटि का पर मर मिटीं। जब घ्वृतराष्ट्र को आज्ञा स बिदुर 
जुभा रखना युधष्ठिर का जुआ खेलने क लिए बुला लान इन्द्र- 
प्रस्थ गए, ता युधिष्ठटिर ने विदुर से जुआ की बड़ी 
निन्‍दा की ; तथापि उन्होंने कहा कि जुआ खेलन के लिए ललकारे 
जाने पर में कभी भी मुंह नहीं मोड़ता। मद्दाभारत, सभापव, ४८ 
अध्याय, देखिए-- 
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णते क्षत्तः कलहो विद्यते नः को वे द्य॒तं रोचते बुधष्यमानः 
किवा भवान्‌ मनन्‍्यते युक्तरूपं भवद्वाक्ये सबे एवं स्थिता: सम ॥१०॥। 


अथ--युधिष्ठिर ने कह्दा कि हे क्षत्ता ! जुआ खेलने से हम 
लोगों में कगड़ा होना निश्चय है। ऐसा ज्ञानकर जुआ किसका 
अच्छा मालूम हो सकता है ? वा आपही कहें कि कया करना उचित 
है । हम लोग लवंथा आपके ही वचनानुसार चलने वाले हैं ॥१०॥ 
आगे चलकर युधिष्ठिर ने फिर कहा-- 


“ न चाकामः शकुनिना देविताहं न चेन्मां जिष्णु राह्यति सभायाम । 
आहूतो5हं न निवर्त्ते कदाचित्‌ तदाहितं शाश्वतं वंब्रत॑मे! ॥१ ॥ 

अर्थ--यदि शकुनि मु). जीतने के लिए सभा में न ललकारेगा 
तो में अनिच्छु होत से उसके साथ जुआ कदावि न खेलूँगा। पर 


मेरा यह सनातन ब्रत है कि ललकारे जाले पर मैं कभी भी मुंह नहीं 
मोड़ता ॥१६॥ 


हस्तिनापुर पहुँचने पर युधिष्ठटिर ने शकुनि से भी ज्ुए की बड़ी 
निन्‍दा की; और उससे भी डींग हाँका कि ललकारे जाने पर मैं मुँह 
नहीं मोड़वा । सभा पव , ५६ अध्याय, पढ़ि ए-- 
निकृतिदेवनं पाप॑ं न ज्षात्रोउत्र पराक्रम: । 
नच नीतिप्रवा राजन किंत्व' झूतं प्रशंलसि ॥४॥ 
नहि मानं प्रशंसन्ति निकृतोी कितबस्य हि । 
शकुने मैब' नो जैसी रमार्गेण नृशंसवत्‌ ॥६॥ 
अथ--युधिष्ठिर शकुन से कहत हैं कि हे राजन ! छल से जुआ 
खेलना पाप है । इसमें न तो ज्ञन्निय का पराक्रम ही है और न कोई 
स्थिर नीति है। आप जुए की क्‍यों प्रशंसा करते हैं ? ॥५॥ जुशआाड़ी 
कपट में जैसी बढ़ाई मानते हैं, बुद्धिमान लोग उसकी तनिक भी 
प्रशंसा नहीं करते । हे शकुनि ! क्रर पुरुष के मान अनुचित मार्ग 
से तुम मुके न जीतो ॥६॥ पुनश्च-- 
आहूतो न विवर्त्तेय मिति में ब्रत माहितम। 
विधिश्च वलवात्राजन्‌ दिष्टस्यास्मि वशेस्थितः ॥१८॥ 
अथ- युधिष्ठिर ने फिर शक्ु॒नि से कहा कि हे राजन्‌ ! जुआ 
खेलने के लिए किसी के द्वारा कक्षकारे जाने पर मुंह न मोड़ना 
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यही मेरा निश्चित ब्रत है। देव बलवान है। में उसी के बश में 
स्थित हूँ ॥।१८॥ 


अब यहाँ यह विचारना है कि जब युधिष्ठिर जानते ही थे कि 
जुआ एक बड़ी बुरी चीज़ है तो उन्होंने इसे खेला ही क्‍यों ? इसके 
कुपरिणामों को जानते हुए भी उनका जुआ खेलना अक्षम्य था। 
उनकी यह डींग हाँकना कि ललकारे जाने पर वे जुए से मंह नहीं 
मोड़ते, और भी अनुचित तथा हास्यजनक मालूम होता है और 
यदि वे इसमें अपनी प्रतिष्ठा समझ बेठे हों, तो उनकी सरासर भूल 
थी ; क्‍योंकि उनकी यह डींगा उस व्यक्ति की डींग-सी मालूम होती 
है जो यह कहा करता हो कि शराब बहुत ही बुरी चीज़ है; मुमे 
उसका कभी पीना पसंद नहीं ; पर यदि कोई मुमे शराब पीने के 
लिए ललकारे तो में घर-द्वार सत्र कुछ बेंचकर भट्ठी की भट्टी भी चट 
कर सकता हूँ इत्यादि । पर बुरे काम के लिए किसी गुण्डे की ललकार 
स्वीकार करने में जो अपनी शान सममते हैं उन्हें निरे मूख्रे समझना 
चाहिए | युधिष्ठटिर को साहस होना चाहता था कि शकुनि की ललकार 
को स्वीकार करने के बदले उसे कड़ी फटकार सुनाते, जिससे यह 
सबनाशी जुआ न होने पाता। पर उसके सामने उनका साहस 
दिखाना तो दूर रहा ; वे लगे उसको शिफ़ारिश करके कहने कि हे 
राजन्‌ | मुझे धोखा देकर न जीतिए | उनका यह बुद्धुपना देख तर 
आता हे कि उन्हें जुआड़ियों का चालबाज़ हाना मालूम न था। वे 
जुआड़ियों तथा गुरणडों को कपट-लीला से पूर्णतः अनभिनज्ञ थे । 


आखिरकार धूत्तराज शकुनि ने युधिपष्ठिर के कायरपने तथा 
युद्धपने का अनुचित लाभ उठाकर उन्हें. जुआ खेलने पर राजी कर 
लिया और वे भी देव-पाश-वद्ध एक मूक पशु की तरह अपने भविष्य 
को भाग्य पर छोड़कर शकुनि के मॉँसे-पट्टी में आ गए ओर जुआ 
शुरू हो गया। खेलते-खेलते युधिष्ठिर एक एक करके अपना राज- 
पाट, धन-जन सब कुछ हार गए | जब दाँव पर रखने के लिए उनके 
पास कोई सम्पत्ति न गह गई तो वे पहले तो एक-एक करके श्रपने 
यों को, फिर अन्त में स्वयं अपने को भी दाँव पर रखकर खो 
बैठे ओर प्रत्येक बार जीतते समय शक्रुनि के मंह से यही बात 
निकक्ती थी कि यह भी मेंने जीता-- 
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एतच्छु _त्वा व्यवसितो निकृतिं समुपाश्रितः। 
जित मित्येव शकुनियुेधिष्ठिर म भाषत॥ 
अथ--युधिष्ठिर अपनी चीज़ों को दाँव पर रखते हुए प्रत्येक 
बार यही कहा करते थे कि 'एतद्राजन्‌ मम॒ धनं तेन दीव्याम्यहंत्वया' 
अर्थात्‌ हे राजन्‌! यह मेरा धन है; इसको दाँव पर रखकर में 
आपके साथ जुआ खेलता हूँ। इसको सुनकर छुली शाकुनि पाशा 
फेंककर युधिष्ठिर से यह कहता था कि यह भी मेने जीता। 
सब कुछ हार जाने के बाद युधिष्ठटिर के पास केवल एक द्रौपदी 
बच गई । निदान उसको भी उन्होंने शकुनि के बहकाने पर दाँव पर 
रख दिया और कहा 
तथैब' विधया राजन्‌ पांचाल्याहँ सुमध्यया | 
ग्लहं दीव्याभिचाव ड्या द्री+द्या हन्त । सौवल ॥ 
सभा, ६४।३६९ ॥ 


अथ--हे सुबल राजपुत्र शकुनि ! यद्यपि पूर्वोक्त प्रकार के गुणों 
से युक्त तथा सुन्दर अंग और सुन्दर कमर वाली द्रोपदी को दाँव पर 
रखना बड़े दुःख की बात है ; वथापि मैं उसी को दाँव पर रखकर 
खेलता हूँ । 

युधिष्ठिर के मुह से उक्त बचनों के निकलते ही उस सभा में 
बैठे हुए बृद्धजन उनको बारबार धिक्कारने लगे। पर इन धिक्कारों 
का उन पर कुछ भी असर न हुआ और वे द्रोपदी जेसी अद्वितीय 
सुन्दरी को आखिर खोकर ही स्थिर हुए। मालूम होता है कि 
युधिष्ठिर जुआ खेलने के लिए इतने पागल हो गए थे कि उन्हें 
डचितानुचित का कुछ भी ज्ञान न था। यह है हालत हिन्दू जाति के 
घमोवतार तथा पुण्यश्लोक महाराज यधघिष्ठिर की ! इनसे तो कहीं 
अच्छे थे राजा नल जो पुष्कर के साथ जुआ खेलते-खेलते सब कुछ 
हार गए; पर दमयन्ती को उन्होंने दाँव पर भी न रखा। इसके 
बाद दुःशासन के द्वारा केश पकड़कर तथा उस राजसभा के बीच 
घसीटकर लाई हुई रजस्वला, एकवसना, नप्नप्राया, करुण-कन्दिनी 
द्रौपदी की जो दुगंति हुईं उसका रोमाग्वकारी वणन महाभारत के 
पाठकों से छिपा नहीं है। उसकी इस हृदयविदारिणी दुरवस्था का 
एकमात्र कारण युधिष्ठिर की मूखंता थी। पाठकों के हृदय में शोक, 


श्श्८ हिन्दू जाति का उत्थान और पतन 


क्रोध ओर आश्वय तो इस बात को देखकर द्वोता है कि द्रौपदी 
का यह असद्य अपमान उसके पाँचों पतियों के सम्मुख ही हो रहा 
था; पर वे काठ के उल्लू की तरह बिना कुछ चीं-चपड़ किये हुए 
चुपचाप उसे देख रहे थे। इस घोर अपमान के विरुद्ध अगर 
किसी ने पाण्डवों में से आवाज़ उठाई तो केवल भीम ने; पर वे 
भी अजुन के धर्म की मूखतापूर्ण दुहाई देने पर रुक गए। सभा 
पवे, ६७ अध्याय, पढ़िए-- 

न सकामाः परे काय्यों धर्ममेवा चरोत्तमम्‌। 

आतरं धाम्मिक ज्येष्ट| कोउतिवत्तितुमहंति ॥५॥ 

आहूतोउडपिपरे राजा क्षान्नंत्रत मनुस्मरन्‌ | 

दीव्यते परकामेन तन्न: कीत्तिकरं *हत्‌ ॥६॥ 

अथ--भीम युधिष्ठिर का द्रौपदी को ह्वार जाने के कारण कोस 

रददे थे कि इस पर अजेन ने उनसे कहा - दे भीम ! तुम्हें शत्रुओं की 
मन:काम्नना नहीं पूरी करनी चाहिए, तुम उत्तम घम का ही 
आचरण करा। भत्ता कौन ऐसे हैं जो एक धर्मात्मा बड़े भाई का 
तिरस्कार करे ॥८॥ राजा युधिष्ठिर ने शत्रुओं के द्वारा बुलाए जाने 
पर ज्षत्रियों का धर्म विचारते हुए उन्नकी कामना से जो जुआ खेला 
है वह भी हम लोगों की कीत्ति का कारण है ॥६॥ 

न मालूम अजुत किस कपोल-कल्पित धम की दुद्दाई दे रहे थे । 
यह सवशासत्र-सम्मत सिद्धान्त है कि अधर्म को प्रोत्साहित करना भी 
अधम है। युधिष्ठिर भली भाँति जानते थे कि शकुनि अपधर्मे का 
जुआ खेल रहा है। यह बात उन्हें उसकी पहली ही जीत में मालूम 
हो गई थी ओर उन्होंने कहा था-- 

मत्तकैतवकेनेव यज्तोडस्मिदुरोदरे । 
शकुने हन्त दीव्यामों ग्लहमानाः परस्परम्‌ ॥ सभा ६०॥१९॥ 
अथ--युधिष्ठिर ने शकुनि से कहा कि है शकुनि ! तुमने मुझे 
इस जुए में छल से जीत लिया है। यह शोक को बात है। तथापि 
हम लोग परस्पर बाज़ी लगाते हुए जुआ खेलें । 


युधिष्ठिर को ज्यों ही शकुनि की कपट-लीला मालूम हुई तों ही 
इनको उसका विरोध करना तथा उसके अपनी चालबाज़ी को नहीं 
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छोड़ने पर उस छलपूर्ण जुए से अलग हो जाना ही उचित था । पर 
उनमें वह साहस था कहाँ १ वे तो शकुनि के प्रभाव से इस प्रकार 
प्रभावित हा रहे थे कि बे एक महादब्बू की तरह उलकी खुशामद में 
अपना धन हार-हारकर उसका इस अधम के जुए में बराबर प्रोत्सा- 
हन देते चल गए। अतः मरे इस कथन में तनिक भी अत्यक्ति नहीं है 
कि यदि शकुनि श्रधर्मी था तो उसको प्रात्माहित करने वाले महाराज 
युधिष्ठिर कुछ कम अधर्मी तथा तिरस्कार योग्य न थे । 


अब इस प्रसंग में द्रोपदी के इस प्रश्न पर भी विचार करना 
उचित है जिसका उत्तर युधिप्निर से पूछ आन को उसने प्रातिकामी 
से कहा था-- 


गरछ त्वं कितवं गत्वा सभायां प्रच्छ सूतज । 
किन्तु पूव परा जेषीरात्मान मथबानुमाम्‌ ॥७॥ 
एतजज्ञात्वा समागच्छ तता मां नय सूतज । 
ज्ञात्वाचकीषित महं राज्ञ। यास्यामि दुःखिता ॥५॥ 


थे--द्रोपदी ने प्रातिकार्मी से (जो दुर्योधन की आश्चञा से 
जीती हुई द्रौपदी को सभा में बुलान के लिए गया था ) कहा 'क हे 
सूतपुन्र! तुम सभा में जाकर उन खिलाड़ी राजा स पूछ आओ कि 
उन्होंने पहले अपने को हारा है कि मुकका ॥७ इसका उत्तर मालूम 
करके आओ ता में तुम्हार साथ चलूँगी। में राजा का अभिप्राय 
जानकर चलूँगी; यद्यपि इसमें मुमे दुःख है ।।८॥ 


प्रातिकामी के मह से द्रौपदी के उक्त प्रश्न को सुनकर यधिष्तिर 
ने तो मानो निष्प्राण होकर उसे भला-बुरा कुछ भी उत्तर नहीं दिया; 
पर दुर्योधन ने उससे कहा कि तुम जाकर द्रौपदी से बोलो कि वह 
इस सभा में ही आकर जो कुछ उसे पूछना हो पूछे; उसे समुचित 
उत्तर दिया जाएगा। निदान दुःशासन द्वारा केश पकड़ तथा घसीट- 
कर सभा में लाई जाने पर द्रोपदी ने सभासदों से अपने भ्रश्न का 
उत्तर बार-बार माँगा; पर किसी के भी कान पर जू तक नहीं रेंगी । 
बाबा भीष्म ने जो एक बड़े ह। घमनिष्ठ ओर अटल ब्रतघधार। व्यक्ति 
सममे जावे थे, कछ दुरंगी बातें कहकर द्रोपदी के प्रश्न को, किसी 
न किसी बहाने, टाल देना ही उचित समझा । उन्होंने कद्दा-- 
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न धम्म सौक्ष्मात्‌ सुभगेविवेक्तं शकक्‍नोमिते प्रश्न मिम॑ यथावत्‌ । 
अत्वाम्यशक्तः पणितं परस्व' स्लियाश्च भत्तेवशतां समीक्ष्य ॥ 
सभा० ६६ ॥। ४६॥ 

अर्थ--हे सुभगे | धर्म की सूक्ष्मता के कारण में तुम्हारे इस 
प्रश्न का ठीक-ठीक उत्तर नहीं दे सकता । जो पुरुष स्वयं स्वामी नहीं 
है वह पराए धन को बाज़ी पर नहीं रख सकता; पर देखता हूँ कि 
पत्नी अपने पति के वश में रहती है । 

पाठकंगण ! देखा आप लोगों ने इन पितामह-भीष्म की 
दो-तरफ़ी बातें ! पहले तो आपने कहा कि जो पुरुष स्वय' गुलाम है, 
उसकी कोई भी निज्ञी सम्पत्ति नहीं रहती जिसे वह दाँव पर रख 
सके | पर पीछे आपने कहा कि खस्थियों के विषय में, उनकी 
पतिवशता के कारण, इसका ठीक-ठीक निर्णय करना कठिन है कि वे 
पति के गुलाम हो जाने पर भी उसकी निजी सम्पत्ति पूववत्‌ बनी 
रहतो हें कि नहीं। यही उनके कथन का तात्पय है। पहले वे 
द्रौपदी के पक्त में फ़ेसला दकर पीछे गड़बड़ा गए। और अपने इस 
गड़बड़ाने का कारण उन्होंने उस समय बताया जब द्रोपदी उन्हें वाण- 
शय्या पर से धर्मोपरेश करते हुए देखकर इस बात पर मुस्कराई 
कि जब भरी राजसभा में मेरी दुगगंति हो रही थी तो इनकी यह 
धमम-बुद्धि कहाँ चली गई थी ? जिस पर उन्होंने द्रोपदी के मन की 
बात ताड़कर अपनी सफ़ाई यह कहकर दी थी, कि हे पुत्री ! दुरात्मा 
दुर्योधन का अन्न खाने से मेरी बुद्धि उस समय कलुषित हो गई था 
अतः: तुम्हारे प्रश्न का धमौनुकूल उत्तर न दे सका। पर पाठकवबृन्द ! 
दुर्योधन का ही अन्न तो विदुर और विकण भी खा रहे थे; उनकी 
बुद्धि क्योंकर कलुषित नहीं हुई ? मुख्य प्रश्न तो यह था कि क्‍या 
दासी के साथ भी ऐसा कुत्सित व्यवहार करना भद्रजनोचित काये 
था ? पर पापी पेट के लिए पितामह जी दुर्योधन के इस प्रकार 
अश्नदास हो रहे थे कि उनसे खुलकर विरोध करते न बना | क्‍या 
हिन्दुओं के आदर्श धमज्ञ ऐसे ही होते थे ? भीष्म की अवस्था 
वानप्रस्थ लेने शो थी। बहीं पर वे कन्द-मूलादि से अपना पेट भरते 
हुए अपने जीवन का अन्तिम भाग तपस्या में बिताते। न मालूम 
क्यों वे दुर्योधन में जोंक की तरह अब तक भी चिपके रहे । 

निदान उस सभा में बेठे हुए भीष्म, धृतराष्ट्र, विदुर, द्रोणाचाय, 
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यधिष्ठिर भी जो देव की प्रेरणा तथा अपनी खामख्याली के कारण 
ललकारे जाने पर जुए से मुंह नहीं मोइना ही अपना सनातन ब्रत 
सममते थे, अपनी सारी विपत्तियों, मानसिक कष्टों तथा अपनी और 
अपनी प्रिया द्रौपदी की सारा सापमान दुर्गतियों को, जिन्हें वे अभी 
थोड़ी देर पहले जुए के परिणाम-स्वरूप भाग चुके थे, एकबारगी भूल- 
कर शकुनि के साथ फिर जुआ खेलने के लिए रास्ते में से ही हस्तिनापुर 
तत्काल लौट आए । अब की बार के जुए का निम्निलिखित शते था | 
सभापवे अध्याय ७४ पढ़िए। शकुनि यधिप्ठिर से कहता है-- 


वय' वा द्वादशाब्दानि युष्मामिद्‌ यूत निम्निताः। 

प्रविशिम महारण्य'ः रोरवाजिनवासस: ॥१०॥ 

त्रयोदशं च सजने अज्ञाता:ः परिवत्सरम । 

ज्ञताश्व पुनरन्यानि वगे वर्षाणि द्वाइश ॥११॥ 

अस्मभिनिजिता यूत' वनेद्गादश वत्मरान्‌। 

वसध्व॑ कृष्णा साद्धेमजिनेः प्रतितासिनाः ॥१२॥ 

त्रयोदशे च निवृत्ते पुनरेव यथाचितम्‌। 

स्व॒राज्य'. प्रतिपत्तव्यमितरे रथवेतरे: ॥१३॥ 
अथ--यदि आपके द्वारा हम जीते जाएँ, ता हम बारह बष तक 
मंग-चमे पहने हुए महाजंगल में वास करेंगे ॥१०॥ और एक बष 
अथोत्‌ तेरहरवें वर्ष मनध्य देश में गुप्त रूपसे रहेंगे। यदि कोई जान ले 
तो फिर बारह बष तक वन में बास करेंगे ॥११॥ थदि हमने आपको 
जीता तो आप पाँचों पाण्डतर द्रोपदोा के साथ मगचम पहने हुए बारह 
व तक बन में रहें ॥|१२॥ और तेगरहव व अज्ञात रूप से रहें; यदि 
कोइ ज्ञान ले तो फिर बारह वर्ष तक बन में रहें । इस प्रकार तेरह 

वर्ष बिताकर जो लौट आवबे वह अपना राज्य पावे ॥१३॥ 
शकुनि क उक्त बचन को सुनते ही सभा में चारों ओर से 
सभासदों के द्वारा ऐसे जुए पर भारबार घिक्कार दिया जाने लगा; पर 
यधिष्ठिर सभासदों के दुब चना! का कुछ भी न ख्यालकर, नियति 
की फाँस में फसे एक मूक तथा किंकत्तेव्यविमूढ़ पशु की तरह दाँव 
पर बैठ गए और शकुनि ने एक ही बार पाशे फेंककर उनका 
सव स्तर अपहरण कर लिया। क्या यधघिष्ठिर जैसे कायर, व्यक्तित्व- 
हीन तथा दूसरों के बहकाने पर ज़ान-बुककर अधम के काय में 
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उन्मत्त की तरह भाग लेने वाले जीव को घर राज की उपाधि देना 
बुद्धिसंगत है ? कभी नहीं । 
यहाँ तक महाभारत के भुख्य-मुख्य पात्रों के आचरण पर, 

जिन्हें अन्धविश्वासी हिन्दू महासमथ, अतः सब था निर्दोष मानते 
हैं, विचार हो चुका । कया में उनसे पूछ सकता हूँ कि यदि वे समथ 
और निर्दोष थे तो म्त्युपरान्‍न्त वे सब के सब नरक में क्‍यों ढकेले 
गए जैसा कि रवगोरोहण-पव के अध्याय २ ः मालूम होता हे ! 
द्रोणाचाय के मसृत्यु-विषयक कुछ मूठ बोल देने के दण्ड-स्वरूप 
देवदूत युधिष्ठिर को नरक की हवा खिला रहा था कि वे वहाँ के 
असह्य दुगन्ध से व्याकुल हाकर लाटने पर उद्यत हुए । इस पर 
उनके कानों में ये दुःखपूण वचन सुना३ पढ़े कि हे घमपुत्र युधिष्ठिर 
आप यहाँ से न जाइए । आपकी सुगन्ध से सुगन्धित होकर जो वायु 
चलती है उससे हम लोगों को सुख मिलता है. इत्यादि । इस पर 
युधिष्ठिर ने पूछा कि आप ल्ाग कोन है. १ तो उत्तर मिला-- 

इत्युक्तास्ते ततः सर्वे. सभनन्‍्तादाव भ्राषिरे । 

कर्ण 5हं भीमसेनो5हूं मज़ु नो5हलिति प्रभो ॥४०॥ 

नकुल; सहदेवश्च घधष्टोद म्नोड८5मित्य त । 

द्रीपदी द्रीपर्याश्च इत्येब ते विचु क्र शुः ॥५९॥ 

अथ--इस प्रकार पछे जान पर वे सब चारों से चिल्ला उठे कि 

हे प्रभो। में कर्ण हूँ; में भीमसेन हूँ; में “जु न हूँ; हम लोग नकुल 
सहदेव, धष्टद्य म्न, द्रौपदी तथा द्रौपदी के पु+ हैं। क्‍या इससे यह 
नहीं मालूम होता कि ये सबके स- दोषी थे ? नहीं तो ये नरक में 
क्यों डाले गए ९ 


(३) तारा । इस नाम की प्राचीनकाल में चार ख्त्ियाँ हो गई हँ-- 

(२) कपिराज बालि की सत्री; (३) देवगुरु बृहस्पति की सत्री; (३) तारा 
नाम की एक देवी और (४) शाज। हरिश्चन्द्र की झ्ली 

तारा. 'पव्म्वकन्या'-सम्बन्धी पूर्वोक्त श्लोक में जिन पाँच 
ख्रियों के नाम आए है उनमें चार अर्थात्‌ अहल्या, 

द्रौपदी, कुन्ती और मन्दोदरी, इस मत्त्य लाक & निवासनी थीं; अतः 
हो न हो तारा भी कोई मक्त्य लोक की ही स्त्री 'ही होगी। इस तरह 
प्र देबलोक की रहने बाली बृहस्पति की खरा तथा तारा नाम की देबी 
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छूट गई और रह गइ बालि तथा हरिश्चन्द्र की स्त्रियाँ। पूर्बोक्ति 
श्लोक में उक्त चार स्तथियाँ बहुपतिकाएं थीं ? अतः तारा भी कोई 
बहुपतिका स्त्री हंंगी, पर यह्‌ सभी को मालूम हे कि हरिश्चन्द्र की 
स्त्री एक पतिका थी | इस तरह इसके भी छूट जाने पर केवल बालि 
की खत्री बच जाती है, जिसका पहला पति बालि तथा दूसरा पति 
सुग्रीव था, जैसा कि बाल्मीकीय रामायण, किष्किन्धा कांड, सगे २६, 
श्लोक ४, से मालूम होता है-- 


स्वां च पत्नीम भिप्रेतां तारां चाप समीप्सिताम । 
[का । ९ ह 
विहरन्त महारात्रं कृताथ बिगत ज्वर्म्‌ ॥ 


अथ--हनूमान सुग्रीव से बोले जो अपनी प्यारी स्त्री रुमा तथा 
खूब चाही हुई तारा के साथ रात-दिन विहार कर रहे थे, जिनका 
मनारथ पूर्ण हो गया था और जिनके कलेश मिट चुके थे ॥४॥ 


नोट--सुश्रीव न रामचन्द्र को बचन दिया था कि बाल्िि के मारे 
जाने तथा राज्य के मिल जाने के बाद सीता की खोज के लिए में 
प्रबन्ध करू गा; पर वे राज्य तथा सुन्दर रानियों के उपभोग में इतने 
लिप्त हं। गए थे कि वे अपना उक्त वचन भूल गए थे। हनूमान्‌ 
ने उन्हें अपने वचन की याद दिलाने के लिए उनसे उक्त रामायण 
में लिखी आगे की बातें कही हैं। इसी प्रसंग में आध्यात्मरामायण, 


क्र 


किष्किन्धाकाण्ड, सगे ४, श्लोक ४६, में ।लखा हे-- 


राज्ये प्रतिष्ठितोडसित्ब॑ तारां प्राप्तोडसिदुलेभाम्‌ । 
सराम: पव्वतस्याग्रे ञ्रातन्ना सह वसन्‌ सुधीः । 
त्वदागमन मेकाग्रभीकज्षत काय्य गौरवात्‌ ॥४६॥ 
श्रथं--ह नूसान ने सुप्रीव स कहा कि तुम राजगद्दो पर बेठ गए 
ओर अति दुल्भ तारा भी तुम्हें मिल गई। और बुद्धिमान्‌ रामचन्द्र 
अपन भाई क साथ प्रवषण शैल पर बेठे हुए सीतान्वेषणरूपी काये 
की गुरुता के कारण तुम्हारे आने की प्रतीक्षा एकाग्रचित्त हाकर 
कर है। हनूमान्‌ के कहने का तात्पये है कि हे सुप्रीव | रामचन्द्र 
के काय को तुम भले द्वी भूल जाओ; पर वे स्वयं उसे नहीं 
भूल सकते । 
इन सब प्रमाणों स सिद्ध हे कि तारा ने अपने प्रथम पति 
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बालि के मारे जाने के बाद उसको मरवाने वाले अपने छोठे देवर 
सुग्रीव के साथ विवाह कर लिया था; अतः वह द्विपतिका थी । 
(४) कुन्ती । कुन्ती के विषय से तृतीय तथा इस परिच्छेद में 
पयाप्त लिखा जा चुका है। देख लीजिए । इसका 
कुम्ती संसगग सूय, पाण्डु, धमराज, पवन और इन्द्र, इन 
पाँच पुरुषों के साथ होने के कारण इसे भी 
पंचपतिष। कह सकते हैं । 
(४) मन्दोदरी । यह भुवन-विख्यात लंकेश्वर राबण की मुख्य 
महिषी तथा राक्षसों के विश्वकर्मा प्रसिद्ध देख मय 
मम्दोदरी की कन्या थी। राबण के सारे जाने पर इसने अपने 
लघुदेवर विभीषण के साथ अपना पुनविवाह कर 
लिया था । तुलसीकृत रामायण, लवकुश काण्ड में लव विभीषण से, 
जो उनसे रामाश्रमेघ के समय लड़ने आए थे, कहते हैं-- 
सुनु शठ बन्घुहिं समर जमाई | शत्र॒ुहिं मिल्‍यो परम कदराई ॥१॥ 
पिता समान बन्धु बड़ तोरा। त्रिया तासु ले घर बर जोरा ॥२॥ 
पापी मातु कल्यो के वारा। सो पत्नी यह धरम तुम्हारा ॥३॥ 
बूड़ि मरहु सागर महँ जाइ। मरू गर काट अधम अन्‍्याई ॥४॥ 
अथ-रे शठ ! सुन; तू एक परम कादर की तरह शत्रु से जा 
मिला और तू अपने भाई की समर में मृत्यु का कारण बना ॥१॥ 
तेरा बड़ा भाई तेरे लिए पिता-तुल्य था | उसकी सत्री को तूने बलपूवंक 
घर में रख लिया ॥२॥ रे पापी ! जिसे तूने कई बार माता कहकर 
पुकारा, उसे अपनी स्त्री बना ली; यही तेरा धमं है ॥३॥ रे नीच 
अन्यायी ! तू या तो समुद्र में जाकर डूब मर या अपनी गदन काट 
कर मर जा ॥४॥ 
हिन्द जाति के विशाल पौराणिक साहित्य में वर्णित पूर्बोक्त 
तथाकथित पत्नकन्याओं के आचरण पर निष्पक्ष एवं सूक्ष्म भाव 
स॒ विचार करने पर हम लोग इसी निर्णय पर पहुँचत है कि बे 
हिन्दूधर्मानुसार पतितब्रताओं के एकपतित्वरूपी मुख्य आदशे से 
न्यूनाधिक सभी गिरी हुई थीं; अत: उनके नाम-स्मरण का कुछ भी 
महक्त्त नहीं देख पड़ता। इस कपोल-कल्पित महत्त्व का आधार 
हिन्दू जाति का बह अन्धविश्वास हे जो उन्हें अबनति के रसातल 
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में चिरकाल से ढकेले हुए है । यदि पश्च्रकन्या-सम्बन्धी पूर्वोक्त 
श्लोक में अहल्या आदि की जगह सीता आदि के नाम, जैसा कि ये 
निम्नलिखित श्लोक के रूप में वद्ध करके लिख दिए गए हैं, लिए 
जाते तो कहीं अच्छा होता--- 


सीता शेव्या च सावित्री गान्धारी भीसनन्दिनी । 
पम्चक॑ना स्मरेन्नित्य॑ महापातक नाशनम्‌ ॥ 


अथ--सीता (थश्रीरामचन्द्र की खत्री ), शेव्या ( प्रसिद्ध राजा 
हरिश्चन्द्र 5। स्री जिसने अपन पति की विश्वामित्रक्ृत कठोर धर्म- 
परीक्षा में भी उसका साथ नहीं छाड़ा; बल्कि जो आप भी ऋषि-ऋण 
स अपन पति का मुक्त कराने के लए दासा के रूप में बिके गई ), 
साविश्नी ( जिणने अपने पातितब्र/ से निष्ठुर यमराज को भी दयाद्वित- 
कर अपने मत पति अत्यवान को जिला लिया ), गान्धारी ( अन्ध 
धृतराष्ट्र को खली जिलने अपने पति के अन्धे होने के कारण अपने 
का उसस अधिक दृष्टि जन्य सुखभाग की अनधिकारिणी समभक 
अपनी आँखों पर यावज्जीवन एक पट्टी बाॉँधी रखी ) और दमयन्ती 
/ जो विदर्भरात भीम की पुत्री होने के कारण बैदर्भी भी कहलाती 
हे ओर जिसे राज्यच्युत, कलिग्रस्त तथा देवदुविपाकामिभूत 
अपने पति नल को उनकी बिपत्तियों में भी ४।३ना नहीं चाहा ) 
इल महापापों के नाश करने वाल नाम-पंचकका मनुष्य बराबर 
स्मरण करे ॥ 

इस परिच्छेद में हिन्दू जाति के बड़े-बड़े दवताओं, इंश्वराव- 
तारों, महर्षियों, राजाओं तथा पंचकन्याओं क चरित्र पर बहुत 
छान-बीन के साथ सप्रमाण विचार किया गया ओर देखा गया कि 
उनमे भी पामर जीवों की तरह काम क्रोधादि जेसी गन्दी चारि- 
त्रक दुबलताएँ भरा हुईं थीं, जिनके वशीभूत होकर बे अपने 
चरित्र का समय-समय पर कलंकित कर दिया करते थ। उनका 
इन्द्रिय। इस कदर बेकाबू हा जाया करतो थों कि उनका नेतिक पतन 
होकर हं। रहता था, जिसके फलस्वरूप उन्हें प्रायश्वित्त करने तथा 
नरक की यंत्रणाओं तक भी भोगने पड़त 4थ। वास्तविक सामथ्ये 
उनमें तभी साना जाता जब कि उतकेो इन्द्रियाँ उनके काबू में रहतीं 
और वस्तुतः निर्दोष व तभी माने जादे जब कि उन्हें अपनी त्र॒टियों 
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के फल नहीं भोगने पड़ते । अतः क्षीर महोदधिमन्थनसंभूता स्वानु 
रूपपत्न्वेषणतत्परा एवं सबंत्र त्रटि दशयित्री लक्ष्मी की उक्ति को 
उद्धतकर इस परिच्छेद का उपसंहार करता हूँ। भागवत, स्कंध ८, 
वआ० ८ दाख५-- 


नूनं तपो यस्य न मन्थु निजयो ज्ञान कवित्तरचन संग वर्जितम्‌ । 
कश्चिन्महांस्तस्य न कामनिजेय: सइश्वरः कि परतो ठ्यपाश्रय: ॥२०॥ 
घने कचित्तत्र न भूतसौह॒दं त्याग: क्वित्तत्र न मुक्तिकारणम | 
वीय्य न पंसोउस्त्यज वेग निष्कृतं नहि द्वितीय] गुण संग वर्जित: ॥२१॥ 
काचिाच्चिरायुनहि शील मंगल कवचित्तदृष्यस्ति न वेयमायषः 
यत्रोभयं कुत्र च सोउप्य मंगल सुमंगल:कश्चन कांक्षते हिमाम ॥|२२॥ 


अथ--लक्ष्मी ने देखा कि जहाँ दु्वासा आदि में तप है, तो 
वे क्रोध को नहीं जीत सः हैं। कहीं बृहस्पति, शुक्र आदि में ज्ञान 
है, तो वे संगरहित नहीं हे अर्थात्‌ वे सांसारिक साया में फँसे हैं। 
कोई ब्रह्मा, सोम आदिक भहान्‌ हैं, तो वे काम को नहीं जीत सके 
है। इन्द्र आदि दूसरे ( विष्णु आदि त्रिदव ) के भरोसे पर रहते हैं 
अत: वे स्वयं इश्वर नहीं हैं २०।।| कहीं परशुगम आदि में धर्म है, 
तो उनमें प्राणियों के साथ सौहाद्र का व्यवहार नहीं है। कहां शिवि 
दि राजाओं में त्याग तो है; पर बः मुक्ति का कारण नहीं हो 
सकता | कहीं सहस्नाजंन आदि में बीय है; पर वह काल के बेग में 
ठहरने वाला नहों है। कोई सनकादिक गुणु-संग से रहित हैं; पर वे 
वर न हो सकेंगे; कारण कि वे सदेव समाधि-निष्ठ रहते है ॥२१॥ 
कोई माकण्डेयादिक ऋषि चिरंजीवी तो हे; पर उनमें शील ओर 
मंगल का अभाव है। कहीं हिरण्यकशिपु आदि में शील और मंगल 
हें भीतो उन्हें यह मालूम नहीं क्रि वे कब तक जीवित रहेंगे । 
जहाँ शिव में ऊपर कही हुई दानों बातें हें तो वे देख में अमंगल 
है ओर जो कोई ( विष्णु ) सब प्रकार से मंगल रूप हैं, तो उनमें मेरे 
लिए चाह नहीं है ॥२०॥ 


श्रीमदूभागवत बविष्णु-सम्बन्धी पुरा है; अतः उनकी प्रधानता 
दिखाने के लिए ही यहाँ पर उन्हें सब्र प्रकार से मंगल रूप कहा गया 
है; अन्यथा इस परिच्छेद में तो उनके काले कारनामों का क्राश्री पोल 
खोला गया है । 
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इस पुस्तक में भगवान” के कतिपय अबतारों को महिमा गाकर 
उनके प्रसिद्ध भक्तों की सृुधि न लेना उनके साथ घोर अन्याय 
करना होगा। अबतारों में राम और कृष्ण के ही भक्त मिलते हैं, 
जिनमें कुछ ऐसे हैं जिन्हें हम उत्कट भक्त कह सकते हैं। इनकी 
उत्कट भक्ति तथा इनकी कुछ हरकतों का हाल सुनकर प्रशान्त चित्त 
समालोचक के हृदय में शंका होने लगती है कि उनकी इस प्रकार 
की भक्ति कोई मस्तिष्क को बीमारी तो नहीं थी; अथवा उन्माद रोग 
का कोई अब तक अज्ञात उपभेद मात्र तो नहीं थी। कृष्ण-भक्त चेतन्य 
का समुद्र की श्यामता देखकर श्यामतोया कालिन्दी के श्रम से 
उसमें डूब मरना: कृष्ण के भक्त सूरदास का उन्हें कुएँ में स निकालने 
वाले आकस्मिक पथिक को अपने इश्टददेव (कृष्ण ) के रूप में 
देखना; कृष्ण-भक्त मीराबाई का कृष्णु-प्रेम में नाचते-नाचते उन्हें 
भी अपने बगल में वंशी बजा-बजाकर नाचते पाना तथा तुलसीदास 
का लक्ष्मण आदि की खुशामद कर “विनय-पत्रिका! पर रामचन्द्र 
से हस्ताक्षर करवा लेना आदि ऐसी घटनाएँ हैँ जिसकी सत्यता 
में केबल बिकृत मस्तिष्क ही विश्वास कर करता है। विक्षिप्तों 
तथा दुबल-हृदयों की «ल्पना-शक्ति ( 7७709 ) विलक्षण होती 
है। वह अँधेरे में कमरे की दीवार से लटके हुए कोट-पायजञासे, तथा 
निजन मैदान में दूरस्थ ठूँठे वृक्त में भूत और पिशाच का प्रत्यक्ष दशन 
करती है। सारे हिन्दू समाज को अपने मधुर पर विषाक्त गीतों, 
भजनों तथा कविताओं के द्वारा अन्धविश्वास के एक महाअन्धकूप 
में गिरा देने के सिवा इन भक्तपबरों ने भारत की कौन-सी भलाई 
की है, यह में इनके अशंसकों से जानना चाहता हूँ। यदि कोई स्त्री 
भक्त, जेसे मीरा, राम-क्ृष्ण में पति-पत्नी का भाव रखे, तो वह 
प्राकृतिक होने से क्षम्य है। पर आजकल 'सखी”-उपाधिधारी कितने 
पुरुष-भक्त भी उत्पन्न हुए हैं जो रामचन्द्र में पति-भाव रखते, 
ख्री-म्रगार करक उनकी मूत्ति के आगे नाचते और प्रति मास ऋतु- 
मती होने का अभिनय करते हैं। शोक है ,कि इस अभागे भारत की 
न मालूम अभी कौन-सी दुर्गंति उस “नर-कपाल? की तरह बाकी है !! 


अथ पष्ठ परिच्छेद 
वर्गा-व्यवस्था तथा जाति-मेद 


हिन्दू समाज की लोकोत्तर विशेषता उसमें प्रचलित वरणं- 

व्यवस्था तथा जातिप्रथा है. जिन्हें संसार का आठवाँ 

वर्ण-ब्यवस्था आश्चये कहने में कोई अत्युक्ति नहीं हे। हिन्दू 

की वेदिक सप्ाज की कमर तोड़ने वाली यह वर्ण-व्यवस्था 

उत्पत्ति हिन्दू जाति के दुभाग्यवश उसमें क्‍यों प्रचलित 

ही गई, इसका संक्षिप्त इतिहास पाठकों को देना 

परमावश्यक है। हिन्दू सभ्यता तथा हिन्दू संस्क्रत के जन्मदाता 

वेदकाज्नीन भारतीय आये थ। अत: देखना है कि उनमें यह व्यवस्था 

प्रचलित थी कि नहीं; और यदि थी तो बह किस रूप सें थी। 

हिन्दुओं के आदि धमे-अन्थ वेद है और उन्हीं वेदों के अन्तर्गत जो 

पुरुष सूक्त के मंत्र हैं, वे ही वर्ण॑ब्यवश्थारूपिणी विशाल तथा सुदृढ़ 

अद्टालिका की आधार-शिन्षा ( #0प्र708#४07-90076 ) हैं। 
ऋग्वेद, मण्डक्ष १०, सूक्त ६०, मंत्र ११ तथा १२ देखिए-- 


यत्पुरुष॑ व्यद्धुः कतिधा उ्यकल्पयन। 
मुखं किमस्य को वाहू कावूरू पादाउच्येते ॥११॥ 
ब्राह्मणो ईर्य मुखमासीदाहू राजतदय: कृत | 
ऊरूतदस्य यहेश्य: पड्धयां शूद्रोअजायत ॥१२॥ 


अथे--प्रजापति ने मानव-समाज-रूपी जिस पुरुष का विधान 
किया उसकी कल्पना कितने प्रकार की हुई ? इस पुरुष का मुख 
क्या है।? इसके दोनों बाहु कौन हैं ? कोन इसकी दोनों जाँच हें 
तथा इसके दोनों पेर कौन हें ? ॥११॥ इन कतिपय प्रश्नों के उत्तर 
इसके आगे के मंत्र में मिलते हैं। इस पुरुष का मुद्द ब्राह्मण है; वाहु 
क्षत्रिय हैं; जाँचें वेश्य हैं और पैर शूद्र हैं ॥१२॥ 
इ२ 
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यजुर्वेद, अध्याय ३१, मंत्र १० तथा ११, एवं अथवों वेद +० 
१६।६।६ में भी पुरुष सृक्त है। इन तीनों ही बेदों के पुरुष सूक्त के 
मंत्र सब अंशों में मिलते हें, केवल अथव बेद में “उरू शब्द के 
स्थान में 'मध्यं” शब्द आया है; जैसे--“मध्यं तदस्य यहे श्य:” ऐसा 
पाठ देख पड़ता है | पर अथ में कोई भेद नहीं । 
इसी पुरुषसूक्त के आधार पर मनवादि धमशाद्नकारों ने 
भी अपनी-अपनी क्ृतियों में चातुवेश्य की उत्पत्ति इसी प्रकार की 
लिखी है | जैसे मनु लिखते हैं-- 
लोकानां तु विवृद्धय्थ मुखबाहूरुपादत: | 
ब्राह्मण वेश्य' शूद्रं च निरवत्तयतू ॥ 
॥ मनु० १।३१॥। 
अ्थ--प्रजापति ने लोकों की वृद्धि के निमित्त मुख, बाहु, उरू 
ओर चरणों से क्रमशः ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य ओर शूद्र को उत्पन्न 
किया । महाभारत के शान्ति-पव में लिखा है--- 
तत: कृष्णो महाभागः पुनरेव युधिष्ठिर । 
ब्राह्मयणानां शतं श्रेष्ठ मुखादेवासजञभुः ॥१॥ 
बाहुभ्यां क्षत्रियशतं वेश्यानामूरुत: शतम्‌। 
पद्धयां शूद्र शतंचेब केशवों भरतषभ ॥२॥ 
अथ--हे भरतवंशियों में श्रेष्ठ युधिष्ठटिर! फिर महाभाग कृष्ण 
ने मुख्य से स्नी श्रेष्ठ ब्राह्मणों को, दोनों वाहुओं से सो ज्षत्रियों को, 
दोनों जंघों से सौ वेश्यों को तथा दोनों चरणों से सो श॒द्रों का उत्पन्न 
किया । 
उक्त पुरुषसूक्त के ही बल पर सारे संस्कृत साहित्य में मुखज, 
बाहुज, ऊरुज तथा पज्न एवं इसी अथ के अन्यान्य शब्द क्रमशः: 
ब्राह्यण आदि शब्दों के पय्योयवाची बन गए हैं। 
पुरुष सूक्तकी पर चातुबं्य की इस प्रकार की उत्पत्ति लिखी 
यथाथ व्याख्या रहने से हमें यह न समझभ लेना चाहिए कि 
जगत्स्रष्टा ब्रह्मा के रूप में परमात्मा वस्तुत: कोई 
मुखाद्यवयबव विशिष्ट शरीरधारी व्यक्त हे जिसके मुखादि अंगों से 
ब्राह्यणादिकों की उत्पत्ति हुदं। क्‍योंकि यदि परमात्मा को कोई 
शरीरधारी पुरुष माना जाए, तो सन्दान उत्पन्न करने के लिए. उसके 
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साथ में रहने वाली एक शरीरधारिणी सत्री की भी कल्पना करनी 
होगी ओर जब परमात्मा ओर उसकी स्त्री दोनों ही इस प्रकार 
शरीरधारी व्यक्ति माने गए, तो ब्राह्मणादि उनही सन्‍्ताने परमात्मा! 
के मुखादि से उत्पन्न हुईं न मानी जाकर सृष्टि के अटल नियमानुसार 
वे सभी ही अपनी माता के जननेन्द्रिय के द्वारा ही उत्पन्न हुई मानी 
जाएँगी। पर ये सब अड़चन पुरुषसूक्त के मंत्रों का आज्ञरिक 
अथ लेने से उत्पन्न होती हैं। अत: उनका अथ्थे आजक्षरिक न लेकर 
आलंकारिक लेना चाहिए और उनका यह अभिप्राय सममना चाहिए 
कि जो अपने बुद्धि-बल से समाज के मुखिया बन गए बे ही ब्राह्मण 
कहलाए; जिन्होंने अपने भुज-बल से समाज की र्ता की वे ज्ञत्रिय 
कहलाए; जिन्होंने अपनी जाध के बूते कषि-वाणिज्य आदि करके 
समाज का भरण-पोषण किया वे वेश्य हुए तथा जिन लोगों ने इन 
तीन प्रकार की योग्यताओं में से किसी भी योग्यता का परिचय 
नहीं दिया वे नीच टहल करके समाज की सेवा करने लगे और 
वे ही समाज के चरण-रूप होकर शूद्र संज्ञा के भागी बने । 

ब्राक्षणादि वणचतुष्टय को परमात्मा के मुखादि से उत्पन्न 
मानने में जो पहली अड़चन है वह पाठकों को अभी दिखाई गईं 
है। इस अड़चन को थोड़ा और भी स्पष्ट कर देना उचित जान 
पड़ता है। ब्राह्मणादि वर्णों के सदस्य मनुष्य-प्राणी के अन्तगेत हैं 
अतः यह निर्विवाद है कि इनकी भी उत्पत्ति अन्य मनुष्यों की ही 
तरह हुईं होगी। यह एक सुनिर्णीत वज्ञानिक सिद्धान्त तथा प्रकृति 
का अटल नियम है कि सृष्टि के प्रारंभ से लेकर अद्यावधि मानव- 
प्राणी के क्रमिक विकास में चाहे जितनी भी अवस्थाएँ ( 589208 ) 
बीत गइ हों, उन सभी अवस्थाओं में उसकी उत्पत्ति उसकी जननी 
आर जनक के संयोग पर ही निभर रही है ओर भविष्य में भी 
उसी पर निभर रहेगी। अतः मानव-जाति के ब्राह्मणादि संज्ञाधारी 
सदस्यों को परमात्मा वा किसी के भी मुखादि से उत्पन्न मानना 
नितान्त अनर्गल, अवैज्ञानिक तथा कपोल-कल्पित हैं। अतः यही 
म।नना समीचीन जान पड़ता है कि पुरुषसूक्त में जो वणंचतुष्टय 
का उत्पत्ति लिखी है वह केबल आलंकारिक रूप में लिखी है, चाहे 
वेदों के सम्बन्धित स्थान में सष्टि का द्वी प्रसंग क्यों न आया द्वा। 
यदि सृष्टि की दो अवस्थाएँ, अमेधुनी आर मेथुना, भी माना जाएँ, 
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तो भी प्रत्येक अवस्था में मनुष्यों की उत्पत्ति में ब्ण के कारण 
कोई भेद नहीं हो सकता | 


इस पर प्रतिवादी कहता है कि परमात्मा सवंशक्तिमान हे । 
बद्द जैसे चाहे बेस ही सृष्टि कर सकता है। पर याद रहे कि उसने 
सृष्टि के जो नियम बनाए हैं अथवा यों कहिए कि प्रकृति के जो सृष्टि- 
सम्बन्धी नियम हें वे अटल हैं । उसकी अवहेलना हो नहीं सकती । 
यदि परमात्मा ही अपने नियमों की अवहेलना करने लगे, तो फिर 
वह विश्व पर शासन क्या करेगा ? नियमों का यदि इस प्रकार 
उल्लंघन हुआ करे, तो सारे विश्व में निरंतर उथल-पुथल मची रहेगी 
ओर उसमें किसी भो प्रकार की व्यवस्था न देख पड़ेगी; अतः यह 
निश्चय हे कि पुरुषसूक्त की चातुवंण्य उत्पत्ति केवल आलंकारिक है । 


त्राह्यणादिकों की उस्पत्ति सचमुच परमात्मा के मुखादि से हुई 
मानने से, अथवा यों कहिए कि पुरुषसूक्त की आज्ञरिक व्याख्या 
को द्वी समीचीन मानने से, एक दूसरी अड्चन भी उपस्थित दो जाती 
है। परमात्मा को मुखाद्यवययव विशिष्ट मानना उन श्रुतियों के विरुद्ध 
जाता है जो उसको निराकार तथा हस्तपादाद्यवयवों से द्ीन बताती 
हैं। उदाहरण के लिए इस श्रुति को लीजिए--“अपाणिपादो जबनो 
ग्रहीता, पश्यत्यं चछ्ु: सश्रणोत्यकणु;”# इत्यादि । 


अथ--वहू ( परमात्मा ) बिना पेर का द्वोता हुआ भी शीघ्रता 
से चलता है; बिना हाथ का होता हुआ भी पकड़ लेता हे; नेन्नहीन 
होकर भी देखता है ओर कर्ण-हीन द्वोकर भी सुनता है इत्यादि । 
अतः फिर भी मुमे कहना पड़ता है फि पुरुषसूक्त में चातुबंण्य का 
उत्पत्ति-वरणन केवल आलंकारिक है। 


अब यह देखना है कि प्राचोन वेदिक काल में यह वणव्यवस्था 
किस हालत में थी। वेदों के सूक्ष्म अध्ययन से पता चलता है 
कि उस्र काल में ब्राह्यणांद वर्णों की न अलग-अलग टोलियां 


&पूरा मंत्र है-- 
“झपाणि पादो जवनो ग्रहीता, पश्यत्यक्षः सम्रणोत्य कर्ण: । 
सवेसि वेथ चर तस्यानश्ति वेत्ता, तमाहु रप्॒यं पुरुष सद्वाग्तम्‌ ॥ 
श्र ताश्रतर ३१६ ॥ 
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वैदिक काद् में थीं जेसा कि बत्तमान काल में देख पड़ती हैं. और 
वर्ण-ब्यवस्था. न उनके अलग-अलग परिवार ही थे; बल्कि एक 
का स्वरूप ही परिवार में सभी वर्णों के सदस्य देख पड़ते थे 
जैसा कि ऋग्वेद के निम्नोद्ध्रृत मंत्र से प्रमाणित 
होता है-- 

कारुरहं ततोमिषगुपल प्रत्षिणी नना । 
नानाधियो वसूयवोडनुगा इव तस्थि मेन्द्रायेन्द्री परिखव | 
॥ ऋक० ६११२३ ॥ 


अथ-हे साम | में मंत्रकर्ता ऋषि हूँ; मेरे पिता चिकित्सक 
हैं और मेरी माता पत्थर पर अनाज पीसती हे । जिस प्रवार गौएऐँ 
चारा के लिए नाना चरागाहों में फिरा करती हैं उसी प्रकार हम 
लोग भी नाना व्यवसायों के द्वारा घनोपाजन के लिए तुम्हारा पूजन 
करते हैं। तुम इन्द्र के लिए प्रवाहित होओ । 


इससे यह जान पड़ता है कि कित्ती भी व्यक्ति का वर्णु-निशुय 
उसके निजी कर्मों पर ही निभर रहता था और यहीं तऋ नहीं; 
बल्कि वर्शुव्यवस्था उस सुदूर बेंदिक काल में इतना उदार थी कि 
एक द्वी व्यक्ति एक ही अहोरात्र में सभी बर्णा मे संक्रमण कर जाता 
था। इसको स्पष्ट शब्दों में यों समकना चाहिए कि प्राचन भारतीय 
आर्यो में किसी प्रकार का जाति-भेद न था। सभी आय अपने 
को एक ही विरादरी के सदस्य मानते थ ओर गुणकर्मानुसार 
उनमें चारों वर्ण के लोग रहते हुए भी वे परस्पर कुछ भी भेद्‌-भाव 
नहीं रखते थे। एक ही आय-परिवार वा जो सदस्य बेद मंत्रों को 
कंठस्थकर अगरन्यादि वेदिक देवताओं को आराबना किया करता 
था बह ब्राह्मण, जो श्र धारणकर शत्रुओं का मुकाबला किया 
करता था वह क्षत्रिय; जो गा-आदि पशुओं तथा कृषि की दे ख-रेख में 
क्गा रहता था बह वैश्य तथा जा वर्थक्ति भाडू बहा।रूकर घर का 
कूड़र-ककंट साफ़ किया करता था वा दासांचित कोई अन्य काम जेसे 
कपड़ा घोना, पशुओं के लिए चारा काटना, उनका मसलमूत्र साफ़ 
करना आदि किया करता था वह शूद्र माना जाता था। अभी तक 
प्रत्येक वण के लिए अलग-अलग टोली क्रायमकर लेने की भावना 
उनके मस्तिष्क में अंकुरित नहीं हो पाई थी | कभी-ऋभी तो परिवार 


२४४७ हिन्दू जाति का उत्थान और पतन 


का एक ही सदस्य, जैसा अभी कह आए हैं, आवश्यकतावश चारों 
वर्ण के काम कर लेता और कमविशेषानुसार सम्बन्धित बण के रूप 
में दिखाइ देता था | कुछ लोगों की यह धारणा हे कि पराक्रमी तथा 
विजयी आर्यों वेदोक्त दस्यु संज्ञाघारी काले-कलूठे जिन अनार्यों को 
युद्ध में जीत कर बन्दो बनाते तथा दासता की बड़ी में जकड़ देते 
उन्हें ही शूद्र संज्ञा दे उनसे दास कम कराते थे | पर यह उनका भ्रम 
है; क्याकि ऐसा मानने से प्रश्न यह उठता है कि दस्युओं पर 
विजय प्राप्त करने के पूव उनके यहाँ दासोचित कर्म कौन किया 
करता था? इसका यही उत्तर है कि दास उ“र्म थे स्वयं कर लेते 
थे। हाँ, यह हो सकता है कि पश्चात्काल सें अब उन्हें दस्यु बन्दी 
मिल गए तो व ही दास श्रणी में ढकेल दिए. गए। मनु ने दासों 
की उत्पत्ति ७ प्रकार की लिखी है--- 

ध्वजाहतो भक्त दासो ग्रहजः क्रीत दच्निमौ। 

पैत्रिकों दस्डदासरव सप्रैते दासयोनय: ॥ 
॥ मनु 5४१५ ॥ 
अथ--जो युद्ध में जीतकर लाया गया हो, जिसने अन्न के 
लिए दासत्व स्वीकार कर लिया हो, जो घर की 
सप्ताविध दासी का पुत्र हो, जिसको खरीदा गया हो, जो 
दास-योनि दान में मिला हो, जिसके पिता आदि भी दास रहे 
हों ओर जो राजकीय दण्ड से बचने के लिए दास 

बन गया हो, ये > प्रकार की उत्पत्ति दासों की कही गई हें । 
इस श्लोक से यह स्पष्ट है कि दासों ( शूद्रों ) की कोई खास 
अलग जातिवा टोलो न थी! जो भी कोई, चाहे वह गोरा आय 
हो वा काला दस्यु, दास” शब्द की उक्त सप्तविध लक्ष्यों के अन्दर 

ञआ जाता, वही शद्र माना जाता था । 


ऊपर कह आए हैँ कि बदिक आर्यों में परस्पर जाति-सम्बन्धिनी 

कीइई भेद्‌-भावना न थी; न उनमें तब्जन्य कोई राग- 

समाज का हेष ही था। पर परिस्थिति सदा एक-सी नहीं रहती । 
कर्मानुसार चार भारतीय आर्यां को जनसंख्या तथा उनका इस देश 
दुक्षों में विभाग में भोशरोोलिक प्रसार एवं जीवन की आबश्यकताएँ 
ओर समस्याएं ज्यों-ज्यों बढ़न लगीं त्यों-लों व इस 
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बात को महसूस करने लगे कि विविध वर्णोंचित कर्मों को सुचारु-रूप 
से सम्पादन करने के लिए अलग-अलग दल होने चाहिए जिनके 
सदस्य अपने-अपने निद्धारित कर्मों में विशेष रुचि तथा प्रवीणता 
रखते हों; अन्यथा समाज सदा अव्यवस्थित रहेगा और उसमें 
सुश्र|खला कभी आएगी ही नहीं; कारण कि ऐसा प्रबन्ध किए बिना 
कोई अपने काय के लिए उत्तरदायी न रहेगा और न तो सभी 
से सभी काम ठीक तरह से हो ही सक्ेगा। सच पूछिये तो वेद 
मंत्रों के विशालागार में प्रवेशकर उसके कोने-कोने छान डालिए; 
पर आपको वशणभेद पोषक कोई भी मंत्र, सिवा पुरुषसक्त के एकाकी 
उदाहरण के, नहीं. मिलेगा ओर पुरुषसक्त के विषय में भी पाश्चात्य 
किम्बा प्राच्य सभी विद्वानों की यह सम्मति है कि उसकी रचना अर 

वेद मंत्रों के ऋक, यजुट, साम ओर अथब के रूप में वर्गीकरण के 
कई शताव्दियों के पश्चात्‌ हुई थी; अतः उसका वर्ण-विषयक मंत्र 
नितान्त नवीन है जेसा कि उसकी भाषा तथा भावना से मालूम 
होता है । इसका तात्यय यह है कि भारतीय आर्यों के मरितिष्क में 
स्वजन समुदाय को विविध घधन्धों के आधार पर चतुद्दत् में 
विभक्त करने की भावना प्रारंभ में ही एकाएक प्रादुभत नदहांकर 
उनके सामाजिक संगठन के हजारों बष के बाद, जब उक्त परिस्थिति 
ने उन्हें वण -विभाग करने को वाध्य किया, धारे-धीरे अंकुरित हुई । 
इसका फल यह हुआ कि जो जिस काम में दत्त निकला उससे बही 
काम कराया जाने लगा और अन्य कामों से वह मुक्त कर दिया 
गया। ओर चूँकि समान धन्धे वालों के बीच स्वभावत:ः एक प्रकार 
का पारस्परिक अलुराग और सहानुभूति रहती ही है, इससे उनके 
दल बनने लगे और फलस्वरूप सारी आय जनता धीरे-धीरे चार 
दलों में विभक्त हो गई। संसार में प्रायः यह देखा जाता है कि पिता 
अपना ही धन्धा अपने पुत्रों को सिखलाता हे; क्योंकि शैशव-काल 
से ही वे उसी धन्धे के सम्पक में रहते हैं जिससे उनकी उसमें स्वा- 
भाविक रुचि उत्पन्न हा जाती है ओर इसी कारण वे उसे आसानी 
से सीख भी लेते हैं। इसका पा णाम यह हुआ कि ब्राह्मणादि चारों 
बण के कम वंशगत हो गए जो कालान्तर में जाकर जाति-भेद के 
कारण बने । पर अभी तक यह अवस्था नहीं आई थी कि गुण- 
कर्मों की अवहेलनाकर वर्णु-जिण य।थ कुल-विशेष में जन्म लेना ही 
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पर्याप्त समझा जाय; क्‍योंकि हमें अपने धर्मग्रन्थों में जन्म की उपेक्षा 
कर कमोनुसार वण -परिवत्तेन के अनेक उदाहरण मिलते हैं। वर्ण 
चतुष्टय की चहार-दीवारी इतनी कठोर ओर दुर्भेय अभी तकन 
हो पाई थी कि योग्यतानुसार उन्नति किम्बरा अवनति का द्वार बन्द 
रहे । अन्य जातियों में उत्पन्न वशिष्ठादि महर्षियों का ब्राह्मण बन 
जाना पहले ( प्रथम परिच्छेद में ) लिख आया हूँ। इसके अतिरिक्त 
वण -परिवत्तेन के और भी कितने उदाहरण ढेंढ़ने पर आपको 
मिलेंगे; जेस--- श 
(१) ऐतरेय ऋषि। थे दासी-पुत्र थे। किन्तु अपने गुण-कर्मों 
के कारण ये इतने बढ़े विद्वान्‌ हुए कि इन्होंने 
वर्ण-परिवत्त न ऐत्तरेय ब्राह्मण और ऐतरेय उपनिषद्‌ आदि प्रसिद्ध 
के उदाहरण. भ्न्‍थों को रचना की | 

(२) क्रषष ऐलूघ। ये भी दासी पुत्र थे। ऐतरेय ब्राह्मण में 
लिखा है कि ऋषियों ने इन्हें दासी-पुत्र कह्दकर यज्ञ से निकाल 
दिया। तत्पश्चात्‌ इन्होंने संपूण ऋग्वेद का अध्ययनकर उसके नए- 
नए विषयों को हृदयंगस किया | तब ऋषियों ने उन्हें सादर बुलाकर 
अपना आचाये बनाया और यज्ञ किया । ऐतरेय ब्राह्मण २।१६। 

(३) प्रषध्र । ये मनु के पुत्र थे, जो गुरु की गाय मारने से शूद्र 
हो गए। भागवत ६।२।६ पढ़िए । 

(७) नाभाग । दिष्ट-पुत्र नाभाग क्षत्रिय से वेश्य हो गए। 
भागवत ६।२॥२३ पढ़िए । 

(«) धा्टे ब्राह्मण। मनु के धृष्ट नाम पुत्र से धाष्टे ज्षत्रिय 
हुए जो अपने कर्मों से त्राह्यण बन गए। भागवत ६।२।१७ देखिए-- 

( ६ ) अग्निवेश्य । मनु के वंश में अग्निवेश्य हुए जिनके वंश- 
धर क्षत्रिय से ब्राह्मण हो गए। भागवत ६।२। २२ देखिए। इन्हें 
अग्निवेश्यायन ब्राह्मण कहते हें । 

(७ ) रथीतर | ये दुवोसा के मान-महन करने वाले राजा 
अम्बरीष के अ्पोतच्न थे। अंगिरा ऋषि ने इनकी खत्री में नियोग द्वारा 
जिन पुत्रों को उत्पन्न किया वे अपने कर्मा से ब्राह्मण बनकर क्षत्रिय 
जाति से प्रथक हो गए। इन्हें रथीतर गोन्नीय आंगिरस त्राह्मण कहते 
हैं। भागवत ६। ६। ३ देखिए । 


सामथ्य और दोष २४७ 


(८) द्वारीत ब्राह्मण | सूर्यवंशीय नरपतियों में मांबाता 
नामक एक प्रसिद्ध राजा हो गए हैं । मांध।ता के पुत्र अंबरीष ( दूसरे ) 
हुए | इन अम्बरीष के पुत्र युबनाख ग्ोर युवनाश्र के पुत्र हरीत हुए। 
इन हरीत के जा बंशघर हुए, वे द्वारीव गोजबाल आंगिरस ब्राज्मग 

हलाए । लिक्लपुराण में लिखा है-- 
'हरितों युवनाश्वस्य, हारीता यत्त आत्मजाः । 
एतेझाड्िर्सः पच्षे ज्षत्रापेता द्रिजातय: ॥ 
अथ--युवनाश्र के पुत्र हरित हुए और हरित के वंशघर 
आइह्विरत पक्ष के ज्षत्रोपेत हारीत ब्राह्मण हुए । विष्णु पुराण ४३४ 
में भो यठी बात लिखी है | 


( ६ ) शोनक । चन्द्रबंशीय प्रसिद्ध राजा पुरूरवा के पोत् क्षत्रवृद्ध 
हुए । ज्त्रवृद्ध के पौत्र ग्रत्समद तथा इनके पोन्र शौनक हुए जिनसे 
चारों वण की उत्पत्ति हुईं | वायु पुराण में लिखा है-- 

पुत्रों ग्रृत्समदस्यथादि शुनको यस्य शौनक:। 
ब्राह्मणाः ज्षत्रियाश्चेब बेश्या: शब्रास्तथेव च। 
एतस्यवंशे संभूता विचित्राः कममिद्ठिंज ॥ 


अथ--ग्रत्समद के पुत्र शुनक ओर शुन के पुत्र शोनक हुए जिन के 
बंश में विवेक वश में अपने-अपने गुण कमोनुसार त्राह्मण, क्षत्रिय, 
बेश्य और शुद्र उत्पन्न हुए। विष्णु पुराण ( ४८।१ ) और हरिवंश 
पुराण ( २६।८ ) में भी यह वात्तो लिखी है । 


(१०) मेधातिथि । चन्द्रवंशीय राजा पुरु का वंश वर्णन करने 
के पूर्वे शुकदेव परीक्षित्‌ से कहते हैं-- 
धपुरोवशं प्रवक्ष्याम यत्र जातोडईसि भारत। 
यत्र राजषयो व'श्यात्रह्म वबशश्चजज्ञिरे!॥ 
भागवत ६।२०१। 
अर्थ--हैं भारत कुलोत्पन्न परीक्षित्‌ ! अब पुरु के ब'श का 
वण न करू गा जिसमें तुम्हारा जन्म हुआ है तथा जिसमें अनेक 
राजषि तथा ब्राह्मण-बश उत्पन्न हुए हें। इससे साफ़ ज़ाहिर है कि 
अनेक ब्राह्मण-वशों के जन्‍्मदाता पुरुष शीय ज्षत्रिय हें। इसके 
उदाहरण लीजिए--पुरु के बश में अप्रतिरथ हुए । अप्रतिरथ के पुत्र 
३३ 
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क्ण्व और कण्ब के पुत्र मेधातिथि हुए जिससे प्रस्कण्व आदि 
की ब्राह्मणों की उत्पत्ति हुई ॥ भागवत ६।२०।७॥। श्रन्य उदाहरण 
नीचे पढ़िए । 

( ११ ) गाग्य , ञय्यारुण, कवि अं!र पुष्करारुशि | दुष्यन्त 
ओर शकुन्तला के पत्र भरत ने जिन भरद्वाज वा बितथ को अपना 
पुत्र बनाया था उनका वृत्तान्त पूब में ( पंचम परिच्छेद में ) लिख 
आया हूँ। इन्हीं वितथ के पौत्र गगे हुए | गये के पुत्र शिनि और 
शिनि के पुत्र गग्य हुए जो जन्मत: ज्षत्रिय होते हुए भी अपने कर्मो 
से ब्राह्मण हो गए | वितथ के अन्य पौच्र महावीय थे जिनके दुरतिक्षय 
नामक पुत्र के नत्रय्यारुशि, कवि और पुष्करारुणि ये तीन पुत्र हुए 
जो कर्मों के द्वारा ब्राह्मण बन गए। भागवत ६।२१ १६-२० । 

(१२ प्रियमेधादि और मौद्गल्य बाह्मण । उक्त राजा वितथ के 
वंश में ही राजा अजमीढ़ और राजा मुद्गल हुए जिनसे क्रमश: प्रियमे- 
घादि और मोद्गल्य ब्राह्मणों का निकास हुआ। भागवत ६&।२१२१ 
तथा ३३ । 

(१३) रम्भ। चन्द्रवंशीय राजा पुरूरवा के पौत्र थे जिनके 
प्रपोत्न आक्रिय हुए | इन्टीं आक्रिय के क्षेत्र (ख्री) में एक ब्राह्मण कुल 
की उत्पत्ति हुइझ! भागवत ६।१७।१० देखिए-- 

'एम्भर्य रभसो पुत्रो गम्भीरश्चाक्रिय स्ततः। 
तस्य क्षेत्र ब्रह्म जज्ञे खझरणु वंशमनेनस: ॥ 
अथ--रम्भ के पुत्र रभस हुए ओर उनके गम्भीर हुए। पुनः 
गम्भीर के पुत्र अक्रिय हुए जिन# ज्षेत्र में न्रह्म वंश ने जन्म लिया । 
अब अनेना का व'श सुनिए | 
(१४) भागभू | विष्णु पुराण में लिखा है-- 
'भागेस्य भागमभूरनश्चातुव रय॒ प्रवृत्ति; । 

अथ --भागे के पुत्र भामूग हुए जिनसे चारों वण की प्रवृत्ति 
हुई 

(१५) वत्स भूमि और भाग भूमि । हरिब'श के १२वें अध्याय 
मे लिखा है-- 

व॒त्सस्य वत्स भूमिस्तु भागंभूमिस्तु भागवात्त । 
एते त्व्धिरस: पुत्रा जाता वशेडथ भागंव 
ब्राह्मण: ज्षत्रिया वश्याः शुद्राश्व भरतषभ ॥४३०॥ 


वण व्यवस्था तथा जाति भेद २४ 


अथ--वत्स के पुत्र वत्सभूमि और भागव के भागभूमि हुए। 
भृगु-वश में उत्पन्न ये अंगिरा के पुत्र ब्राह्मण, क्षत्रिय, वश्य और 
श॒द्र | चारों वण के व श-प्रवत्तक हुए । 

(१६) नाभागारिष्ट | हरिवंश के ११वें अध्याय में ही लिखा है--- 
नाभागारिष्ट पुत्रो द्वो वश्यों ब्राह्मणतां गता ॥६॥ 
अथ--नाभागारिष्ट के दो पुत्र वेश्य स ब्राह्मण हा गए । 

(१७) दिवोदास । ये एक चन्द्रबंशीव क्षत्रिय राजा थ। 
इन्हीं की बहल अहल्या था जो गोतस स व्या)े गई थी। हरिवंश 
के ३२वें अध्याय में खा हे-- 

दिवादासस्थ दायादो. ब्रद्मापंमित्रयुन्न पः । 
मैत्रायणस्तत: सोम मेत्रेयाश्तुलअततः स्मृता: ॥। 
अथ--दिवोदास का पुत्र मिन्नयु ब्रह्मषि हुआ। मिज््यु से 
मेत्रायण सोम हुए। उस वंश वाल इसो कारण मैत्रेय कहलाए । 

(१८) अरिप्रषेणः । महाभारत, शबल्यपवं, ४।३६-३७ में 
लिखा है--- 

अरिप्षेण: कौरव्य ब्राह्मर्यं संशित ब्रत:। 

तपसा महता राजन प्राप्रवानुषिसत्तमः ॥३६॥ 

सिन्धुद्धीपएच राजषिदेवापश्च महातपाः । 

ब्रद्माणयय- लब्ववान्‌ यत्र विद्वामित्रस्तथामुनि: ॥३७॥ 

अथ--हे कुरुनन्दन ! अपने ब्रत को पूरा करने वाल तथा 

ऋषिधश्रेष्ठ अरिष्ठषेण ने बड़ी तपस्या से त्राह्म॒णत्व का प्राप्त किया 
॥३६॥ राजर्षि सिन्धुद्गीप, महातपर्वी देवापि तथा मुनि विश्वामित्र 
ब्राह्मण हो गए ॥३२७॥ 


उदाहरण की तरह वर्णु-परिवत्तेत के ये कतिवय उद्गाहरण दिए 
गए | और भी दिए जा सकते थे; पर स्थानाभात्र के कारण नहां दिए 
गए । यहाँय इस अभिप्राय से दिए गए कि पाठकों को भलो भांति 
मालूम हां। जाय कि प्राचीन काल में वणु-निणाय का आधार कम 
था न कि कुलविशेष में जन्म | यहा पर में अपन पाठकों को साव- 
धान कर देना चाहता हूँ कि मेरा विचाराध।न विषय यह कदापि नहों 
है कि वश का निर्णय कर्मानुसार ह्वाना चाहिए वा जन्मानुसार। 
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बल्कि इस विषय में मेरी निजी सम्पति तो यह है कि बरण जन्म तथा 
कम दोनों की ही दृष्टि से, जैसा कि में आगे चल कर दिखाऊंगा, 
असिद्ध, अनावश्यक तथा ढोंग मात्र है, शि्तने हिन्दू जाति का लदा 
के लिए पंगु तथा अनुन्नतिशील बना दिया हे। में यहाँ केवल यहा 
दिखा रहा हूँ |क प्राचीन काल मे बणु एक ढीली तथा लचीली वस्तु 
थी, जा कमोनुसार घट-बढ़ सकती थी । 
बण-व्यवस्था पर लिखते हुए में पाठकों की सेवा में जाति ओर 
बण में क्या भेद हे, इसे भी बतला देना अत्यावश्यक 
जाति ओर व्ण समभाता हूँ। यद्यपि सव-साधारण में इन दानों 
में भेद शब्दों का प्रयाग बिना किसी भेद-भाव के होता 
हुआ देख पड़ता ह; तथापि इनके वास्तविक अर्थों 
मे आकाश-पाताल का अन्तर हं । जाति प्राकृतिक; पर व्रण कृत्रिम हे । 
जाति जन्मप्राप्त आकृतिविशेष पर; पर वण॒ वबैयक्तिक गुण-कम पर 
आश्रित रहता है। जाति-भेद का ज्ञान आकृति देख कर ही स्वतः 
अर्थात्‌ वना किसी के बनाए हुए ही हो जाता है; पर वण -भेद 
का ज्ञान बिना बनाए हुए नहीं होता । जैसे मनुष्य, गाय, घाड़ा, गधा 
आदि प्रा७ियों को देखते ही बिता किसी के बनाए हुए ही हम ज्ञान 
लते है कि यह मनषय है, यह घोड़ा है इत्यादि। पर किसी मनष्य 
को कंबल देखन से ह्वी बिना उसके वा किसी के करद्टे उसके बण का 
ज्ञान नहीं होता कि वह ब्राह्मण है या शूद्र । यदि कहो कि यज्ञोपवी 
तादिको देख कर आह्मणत्व का ज्ञान हो जाता है, तो यश्लोपवीतादिका 
धारण एक कृत्रिम व्यापार है; अकृतिम नहीं । हाँ, जन्म से ही यदि 
ब्रह्मणादि चारों वण के आकारों में कुछ भिन्नता देख पड़ती, तो 
कहा जाता कि वण भी जाति की तरह प्राकृतिक हे जा बिना बनाए 
जाना जाता है। दो भिन्न-जाति के प्राणियों में मेथुन-सम्बन्ध होने 
पर भी बच्चा उत्पन्न नहीं हाता; पर दा भिन्न वर्णों के स्नी-पुरुषों क 
बं।च योन-सम्बन्ध होने पर बच्चचा उत्पन्न होता है। अतः ब्राह्मण 
ओर शूद्व दो भिन्न-बण के होते हुए भी इसी कारण सजाति हैं; पर 
मनष्य ओर गाय सजाति नहीं हें। यदि कहो कि यौन-सम्बन्ध 
आर सन्तति-प्रजनन के आधार पर तो घोड़े और गधे भी सजाति 
हो जाएंगे तो ठीक ही है। गधे भी घोड़ों की एक उपजाति-मात्र हैं 
जिससे वे घोड़ों क सजाति कहे जा सकते हैं। प्राणिविद्या बिशारदों 
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ने गधे को अश्व-परिवार के ही अन्तगत रखा है। अंगरेज़ी डि+- 
श्नरियों में ७88 शब्द का अथे & ७छ०]-]२0 ए॥ वृषठते"प्र0०ते 
एा की 6 ॥0786- वि] ५ ( अश्व-परिवार का एक प्रसिद्ध चोपाया ) 
लिखा रहता है | व्याकर- शात्र में जाति का लक्षण ३ प्रकार कह्दा 
गया है--- 
आकृति-ग्रहण जातिलिड्डानाख्न  सबंभाक । 
सकृदा ख्यात निर्भ्राह्मा गोन्नंच चरण: सह ॥ 
अथ«-आकृति के द्वारा जा पहचानी जाए, जो सम्पूर्ण लिड्ों 
को न अहण कर और जा एक वार क उपदश स ही 
जाति का जान क्षी जाय बह जाति 8 । इसो प्रकार बंद क 
छक्षण कसी एक देश के कठांद शाखा अध्येत्ट आ।द शब्द 
और अपल्यप्रत्ययान्व शब्द भी आति वाचक हैं । 
वेदों की शाखाएं कथा हे, इसका विवेचन में पूबे ( द्वितीय- 
परिच्छेद ) में होकर आया हू | प्रत्येक शाखा के अध्ययन करने वाले 
व्याकरण की हराष्टि से एक एक जाति हैं; जेस कठ, शाकल, आश्वला- 
यन, वाष्कल, आपस्तभ्व, इत्यादे । चरण शब्द्‌ का अ« वबद-शाखा 
है। इसी प्रकार अपत्यप्रत्ययान्त ोनत्र-बआच+ शब्द भी जैसे गागे, 
गार्गी आदि व्याकरण को हुष्टि स जाति-संज्ञाएं है । पर विज्ञान की 
दृष्टि से जाति-भेद का मुख्य आवार केवतह्ल आकरृति-भेद ही! है; ओर 
शाखा ओर गोत्र तो वस्तुत: व्याकरण के प्रयोजन के लिए जाति 
करार दिए गए हें; अन्यथा वे भी आकृति-साम्य के कारण मनष्य 
जाति से प्रथक नहीं हैं। व्याकरण के प्रयोजन ज्ञानाथ अष्टाध्यायी 
के इन सूत्रों को दरखिए जातरखस््रीविषयादयाप थातू ४।१।६४; न _ 
२॥६; जातिरप्राणिनामू २।४।६; जाति नाम्नः कन्‌ ४।६।८१; वा वहुतां 
जातिपरि प्रश्न उतमचू ४।६।६६; ब्राक्षाउजानो ६।४।१७१ इत्यादि | 
महाभाष्य में जाति का लक्षण इस प्रकार कहा हें-- 
प्रदुभाव विनाशाभ्यां सत्रस्य युगपदू गुण: । 
असब लिड्डञा वहर्था तां जाति कबयो बिंदु: ॥ 
अर--सच्त्व ( द्रव्य ) की उत्पत्ति ओर विनाश के साथ रहने 
वाल गुणों से जा एक साथ मिली है, जो सब लिगों का नहीं भजती 
तथा जिसके शअथ बहुत है, उस पॉडत-गण जाति कहृदत है । 
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जाति शब्द की इन परिभाषाओं के अनसार मन्‌ष्य मात्र एक 
जाति हैं। इसी प्रकार अश्व मात्र एक जाति हैं। और अश्व-जाति 
में जेसे अरबी, बेलर, काबूली, भूठिया, गधा आदि प्राकृतिक 
अवान्तर भेद हैं व॑स ही मनुष्य-जाति में आय, द्राविड़, हबशी 
मंगोल आदि प्राकृतिक अवान्तर भेद हैं। जो लोग ब्राद्मणादि चार 
बणो को गाय, घोड़े, गध आईि का तरह प्राकतिक अवान्तर भेद 
मानत हैं बेया ता स्वयं भ्रम अस्त है या स्वयं वस्तुस्थिति जान कर 
भी दूसरों का बहकान वाल हँ; क्योंकि, जेसा अभी कहा गया है, 
गाय, घोड़े, गधे आई में परस्पर योन-सम्बन्ध द्वारा प्रसव क्रिया 
नहीं हो सकती; पर ब्राह्मण ओर शद्र के बाच बेसी क्रिया होती हे । 
यदि कहा कि ब्राह्मण आंद चारों बण में गाय, घोड़ा, गधे आदि को 
तरह भल्त हा भेद न हा; पर आये, द्रावडू, हृबशी आदि की तरह तो 
है; पर वह भा नहीं, कारण + ब्राह्मण आदि मनुष्य जाति के क॒न्निम 
भेद हैं और आये, द्रावड़ आदि प्राकृतिक भेद्‌ हैं । 


नष्यमात्र एक जाति है, इसका समथन संख्याक्रारिका ४७ से 
भी होता है -- 
अप्ठ विकल्‍पा देवस्तेय ग्‌ योनश्च पम्नवधा भवति । 
मनुष्यश्चेक विधःसमासतः भौतिक सगे: । 
वाचर्स्पात मिश्र को व्याख्यानुघार इसका अथ यह है-- 
ब्राह्म, श्राजापट, ऐन्द्र, पेत्र, गान्धवं, याक्ष, राक्षस ओर 
पेशाच, ये आठ पकार की देव यांनियाँ हंं। तियंक्‌ यान्रि पाँच 
प्रकार की हं--पशु, मूग, ५क्षा, सरीसव ( रंगन वाल जन्तु जेस 
सॉप, केचआ आदि ) आंर स्थावर | मनुष्य योनि ०क हो प्रकार 
की हे । ब्राह्मणाद चारों वण सर किसा प्रकार का पाथक्य न होन 
स॒व मनुष्य आति के अवान्तर भेद नहीं मान गए । 
नयांयक्रा के मत स सालह पदार्थां के अन्तगत जाति भा 
एक पदाथ है। गोतम न्याय सुत्र मे जाति का लक्षण इस प्रकार 
कहा ह-- 
समान प्रसवात्मिका जाति:॥ 
न्‍्याय० अ०२ आहि०२ सूत्र ७१ ॥ 
अथ--समान: तुल्य: प्रसत्रः जनन-वठ्यापार: आत्मा स्वरूपो- 
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यस्याः सा जाति: अथात जिसका स्वरूप है एक ही तरह का जनन- 
व्यापार वह जाति है। कहने का तात्पय यद्र है कि जिन प्राणियों 
की जनन-क्रिया एक सी होती है वे परस्पर सजाति हैं। जाति के 
इस लक्षण स मनुष्य मात्र सजाति हैं; क्‍योंकि वे एक ही तरह से 
बच्चे उत्पन्न करते हैं। थोड़े शब्दों में यह भी कह सकते हें कि जिस 
पदार्थ से समानता का बोध हो वह जाति हे । 
तक प्रकाशिका में जाति का यह छाक्षण कहा गया है “नित्याड 
नेक सभवेतम!, अथोत्‌ जो पढाथ नित्य और समवाय उम्बन्ध से 
सब पदार्थों में वत्तमान है उसी का नाम जाति हैं; जैसे द्रव्यत्व, 
घटत्व आदि । क्‍ 
मनुष्य मात्र के एक जाति होने के कारण इनमें गाय, घोड़े 
आदि की तरह परस्पर जाति-भेद नहों है, इसकी पुष्टि सविष्य 
पुराण भी करता है; यथा-- 
'तस्मान्न गोड्श्ववत्कश्चि.ज्जाति भेदोडस्ति देहिनाम ।? 
अथे--अत: मनुष्यों में गाय, घोड़े आदि की तरह कोइ जाति 
भेद नहीं है । 
जाति और वण में इस प्रकार वास्तविक अन्तर दिखाकर 
अब यह दिखाया जाएगा कि वण, जो प्रारंभ में कमंगत था, 
किस प्रकार अपना मोलिक महत्त्व खो कर जन्मगत 
जस्मानुसार वा वंशगत हो गया जिलका फल्ल यह हुआ कि 
वर्ण सनन्‍तान अपने पूवपुरुषों के ही वण की मानी 
जाने लगी चाहे उसमें संबंधित वण की योग्यता 
वा अयोग्यता भले ही न पाई जाय । संसार का इतिहास हमें 
बताता है कि सभी देशों में धमोचार्यों, पंडे-पुजारियों आदि का 
गआधिपय, दबदबा, प्रभाव आदि साधारण जनता पर सदा से 
चला आ रहा है और वे नाना प्रकार को सामाजिक सुविधाओं का 
उपभोग करते चले आ रहे हैं । सभी धर्म ( मजहब वा ]९०)28707 ) 
जनता के अन्धविश्वास पर अवलाम्श्ति रहते हैं। वह नाना 
प्रकार के अलोकिक शक्ति-संपन्न मिथ्या देव-देवियों, फिरिश्तों, 
स्वर्ग, नरक, दोज़ख, वहिश्त आदि के अस्तित्व में विश्वास रखती 
है। उनके हृदय में चिरक्ाल से यह धाएण जड़ ज्ञवार हुई दे कि 
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बिना धर्म गुरुओं की सहायता से उनके इष्ट देव प्रसन्न नहीं हो सकते; 
तथा उन्हें रत्रगे की प्राप्ति ब नरक से नजात नहीं मिल सकतो; 
क्योंकि वे ही, उनकी समझ में उक्त पारलौकिक-कर्म-विषयकर-विधि 
निषेध के विशेषज्ञ हैे। अतः उक्त पारलौकिक लाभों के लिए 
पुरोहितों को दान-मानादि स ख़श रखना जरूरी हो जाता है, जिससे 
उनकी पाँचों उंगलियाँ, जनता के इस अन्धविश्वास से लाभ उठाते 
रहने से, सदा थी में डूबी रहती है | स्वाथ-परायणता मानव-प्रक्ृति 
का एक अंग सी मालूम पड़तो है। शुद्ध से शुद्ध मानव-प्रकृति 
में भी इसका एक अंश अबश्य देखने में आता है। फल यह होता है 
कि जिन सुविधाओं का रसास्वादन हम एक बार कर लेते हैं, उन्हें 
हम छोड़ना नहीं चाहते | हमारी यही इच्छा होती है कि वे हमारी 
तथा हमारी भावी सन्वान की एकाधिकार बन कर रहें । हमारे यहाँ के 
बेचारे ध्मोचाय. इस जगत व्यापी प्राकृतिक नियम के अपवाद कैसे 
हो सकते थे ? ब्राह्मण-समुदाय ने समाज में जिस उच्चपद को कठोर 
परिश्रम के द्वारा अश्जित किया था, उसे अपने ही कुल में सीमित 
रखने की उन्हें म्वभावत: एक प्रवल्ल इच्छा हो गई । उन्हें भय हुआ 
कि कहीं ऐसा न हो कि अ्रन्य बण के लोग भी गुण-कर्मों के द्वारा 
उन्नति करते-करते हमारे पद को छीन लें तथा हमारी भावी सनन्‍्तान 
अयोग्यता के कारण वर्णोन्‍्तर में ढकेल दी जाएँ; अत: वण 

निण याथ वे केवज्न जन्म को ही सब्र कुछ मानने तथा ऐसे-ऐसे 
श्लोकों की रचना करने लगे-- 


ब्रह्मणती जायमानोहि प्रुथिव्या मधिजायते । 
इश्यर: सब भूतानां धम्म कोशस्य गुप्तये ॥मनु० १ ।६६॥ 
सव स्व' ब्राह्मणस्येदं॑ यत्किंचिज्जगती गतम्‌ । 
श्रेष्टयेनासिजनेनेदं॑ सब बन्राह्मणो 5हंति ।|मनु० १।१००॥ 
स्वमेव त्राह्मणो भंक्ते स्व' बस्ते स्व ददाति च | 
आनुृशंस्याद्‌ त्राह्मण॒स्य भंजते द्वीतरे जना: ॥मनु० ११०१॥ 
अथर--ब्राह्मण जन्म लेते हं। प्रथ्वी के समस्त जीवों में श्रेष्ठ होता 
है| वह सत्र प्राणियों का इश्वर है और धम्मे के खज़ाने का रक्षक 
है॥ इस जगत में जो कुछ सम्पत्ति है, वह सब 
ब्राइणों की ब्राह्मण की ही निन्नि सम्पत्ति है। अपने उत्तम जन्म 
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तथाकथित के कारण ब्राह्मण सकल सम्पत्तियों के पाने के योग्य 
जन्मसिद्ध है॥ ब्राह्मण यदि पराया अन्न भोजन करता है, पराया 
श्रठ्ठता वस्त्र पहनता है और पराये का धन लेकर दूसरों को 
देता है, तो बे सब उसके ही अन्नादि हैं; क्योंकि अन्य 
सब लोग ब्राह्मण की दया से ही भोजनादि पाते हैं ॥ 
जो लोग यह कहते हैं कि ब्राह्मणों ने अपने लिये घन-दौलत, 
भोग-विजल्ञास आदि कुछ भी नहीं रखा । उसे वे दूसरों को सोंप और 
स्वयं भिक्ा-बृत्ति अंगीकारकर संसार के सामने एक अलोकिक नि:- 
स्वाथता का आदशं खड़ा कर दिया, बे पूरे बुद्ध है। मनुस्मृति के 
पूर्वोक्त श्लोकों से प्रकट है कि दूसरे लोग धन को ब्राह्मणों के थाती 
स्वरूप ही रखते थे, जिसे वे जब चाहें, ले सकते थे। इससे बढ़कर 
जस्तादो कया होगी कि घधनापाजन के लिये एड़ी-वोटी का पसीना एक 
करने वाला कठोर परिश्रम, ओर उसका रक्षा में नींद को हराम 
करने वाली चिन्ता तो करें दूसरे ओर उसके द्वारा बैठे-बैठे मौज 
उड़ाव हम ! ब्राह्मणों की तथाक्रथित जन्मसिद्ध श्रेष्ठता के विषय में 
ओर पढ़िए-- 
ब्राह्मण दशवष तु शतबष तु भूमिपम्‌ । 
पितापुत्रो विजानीयाद्‌ ब्राह्मणस्तुतयोः पिता ॥ 
मन ० २।१३५॥ 
अथ--दस वष के ब्राह्मण और सो बष के क्षत्रिय को क्रमशः 
पिता ओर पुत्र जाने; अथातू इन दोनों में बालक ब्राह्मण को पिता 
ओर बूढ़े क्षत्रिय को पुत्र समझे । इस श्लोक ने जन्म के तथाकथित 
महक्तत का तो हद ही कर दिया; यहाँ तक ऊि ब्राह्मण छोकरों को भी 
बड़े-बढ़े ज्षत्रियों का पिता बना दिया !! पुनश्व -- 
अविद्वांश्चेब विद्वांश्व ब्राह्मणो देवतं महत्‌। 
प्रणीतश्चाप्रणीतश्च यथारिनदेवतं महत्‌ ॥| ६।३१७॥ 
अथ--जैसे अग्नि, चाहे संस्कार-युक्त हो वा संस्कारहीन, एक 
'हान्‌ देवता है, बेसे द्वी त्राह्यण भी, चाहे विद्वान हो वा मूखे, एक 
भद्दान्‌ देवता हे ॥ पुनश्च उसी प्रसंग में-- 
श्मशानेष्वपि तेजस्वी पावका नेव दुष्यति । 
हूयमानश्च यज्ञेषु. भूयएवामिवद्धंते ॥ 
मनु० ६।३१८॥ 
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एव यद्यप्य निष्टेषुवत्तन्त सब कमंसु | 
सव्वेथा ब्राह्मणाः पूज्या: परम देवतं हि तत॥ 
मनु० ६।३१६॥ 


अथ--जैसे तेजस्वी अग्नि मरघट में मुर्दों को जलाने से भी 
श्रपवित्र नहीं होता ओर यज्ञों में हबन किए जाने पर फिर भी वृद्धि 
को प्राप्त होता है ॥ बेसे ही ब्राह्यण यदि निन्दित कम में भी प्रवृत्त हो 
जाएँ तथापि वे सब के पूज्य हैं; क्‍योंकि ब्राह्मण परम देवता-स्वरूप 
हैं॥ इन श्लोको ने तो गुण-कर्म के महत्त्व का पूरी तरह से ताक़ 
पर रख केवल जन्म का ही सब कुछ मान लिया | पुनश्च-- 
दृशस्थानानि दण्डस्य मनः स्वायंभुवोउब्रवीत्‌ । 
त्रषु वर्णेषु यानिस्युरक्षतः ब्राह्मणा ब्रजेत्‌ ॥ 
मनु० 5।१५४॥। 
महापराघध में स्वायंभुब मन ने दंड के मूत्रेन्द्रिय आदि जो 
दस स्थान वर्णन किए हूँ, व क्षत्रिय आदि केवल तीन वर्णों के ही 
लिये हैं; ब्राह्मण इन शारीरिक दंडों से मुक्त है । जरा नोचे के श्लोक 
पर दृष्टिपात कीजिए जिसक द्वारा ब्राह्मण का पक्त लकर सभी को 
धमकी दी गई है-- 
ये: कतः सबंभक्ष्याउग्निरपेयर्च महोद्धि: । 
क्षयीचाप्यायितः सोमः को न नश्येत्‌ श्रकाप्यतान | 
मन ० ६।३१४ ॥|»७ 
अथ--जिन न्राह्मणों ने क्रद्ठ होकर अप्रि को सबभक्षों किया; 
मुद्रका जल खारा कर उस पीन के योग्य न रहने दिया और 
चन्द्रमा को क्षय रोग का रोगी बना पुनः: उस पर दया करक उस 
अच्छा किया, उन ब्राह्मणों का कुपित करक कान एसा है जा नष्ट न 
हो जाएगा ? जान पड़ता है कि मन ( वा भ्रुगु ) इस श्लीक को रचना 
करत समय राजा अम्बरीष का पक्त ल्कर सुद्शन चक्र न ब्क्षपि- 
धंगव दुबवासा की जा दुदंशा को थी उस भूल गए थ | भागबत ६।४- 
पांढ़ए। कितन धूत्त तथा उनके द्वारा बेबकूफ बनाए हुए कितने 
भोले-भाले हिन्दू भाई यह कट्दा करत है कि अरे भाई ! पहले ज़मान 
में ब्राह्मण देवता लोग एस योग्य होत द्वी थ कि जिसके कारण उन्हें 


क#रद्रोक ३१३, ३१९ और 8३६ भी पढ़दु । 
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उक्त सब सामाजिक सुविधाएँ प्राप्त थीं तथा जनता भी उन्हें देवबुद्धि 
से देखा करती थी। इसके उत्तर में मुमे केबल इतना ही कहना है 
कि मनु (बा भगु ) ने अविद्वांश्चेत्र विद्वांश्च', 'रवंयद्यप्यनिष्टेषु' 
आदि वचन ब्राह्मणों के पक्त में लिखकर लायक और नाज्ायक का 
प्रश्न ही उठा दिया | ब्राह्मण, चाहे लायक हो वा नालायक, समान रूप 
से पूजा के पात्र हैं। यही धर्मेशास्न का आदेरा है ज्ञो नितान्त स्वाथ- 
पूण है। इसके अतिरिक्त यह भी जान लेना चाहिए कि जिस जमाते 
में योग्यता ही समाज में सम्मान पाने का आधार रहा होगा उस 
ज्ञमारे में श्राह्मग/ श्रभ्िधा का कोई जाति या वंश न रहा होगा, फिर 
उक्त जद्धस्ण से यह वात भी खंंडित हो जाती है कि उप काल 
में सभी ब्राह्मण लायक ही होते थे; उनमें नालायक कोड़े भी न था । 
मनस्मति पर इस प्रकार ब्राह्मण जाति-विषयक स्वाथप्ररायणता 
का दोष लगते हुए देखकर कुछ धूत्त उसकी सफ़ाई 
मनुस्मति में यह दलील पेश करते हें कि मन तो कुछ ब्राह्मण 
बसनुत: शगु- नहीं थे जो उन्होंने स्वजाति के लिए जान-बूककर 
स्मति है. परच्तपात किया | वे तो ज्ञत्रिय थे; अतः उन्होंने ब्राह्मण 
के हक में जो कुछ लिखा है वह सत्रथा पतक्तपातरहित 
और माननीय है । पर ऐसे धूर्तों तथा उनके बहकाए हुए अन्य सीधे 
सादे भाइयों को मैं बता दना चाहता हूँ कि मनु का भाषश मनुस्मृति 
अध्याय १, श्लोक ४६, तक जाते-जाते समाप्त हो गया है, जिसमें 
उन्होंने अपने श्रोताओं को भगु से धमंशाल्र श्रवण कर लेने का 
आदेश दिया हे ओर वक्त श्लोक के बाद सारी मनुस्म्ृति भ्रृगु की कद्दी 
हुईं है, जो स्वयं ब्राह्मण थे। अतः यदि में इस स्मृति को मनुस्मृति न 
कहकर भ्ृगस्मृति कहूँ ओर भृगु के स्वजाति तब्राह्मण-विषयक उक्त कथन 
को अम्यायपूण कहूँ तो मेरा यह कथन सोलहों आना सत्य है। 
मेरे इस कथन की पुष्टि मनस्‍्मति के निम्नलिखित श्लोकों से होती दै-- 
एतद्वोडय' भृुगु: शासत्र' श्रावयिष्यय शेषत: । 
एतद्धचि मत्तोडघिजगे सब्रमेषो5खिलं मुनिः ॥ 
सनु० १।५६॥ 
इत्येतन्मानवं॑ शाल्ष' भ्ृगु प्रोक्तं पठन्‌ द्विज: । 
भवत्याचार वाज्नित्यं यथेष्टां प्राप्नयादू गतिम्‌॥ 
मन ० १२।१२६॥| 
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अथ--भ्रगु जी इस शात्र को आदि से लेकर अन्त तक आप 
लोगों को सुनावेगे; क्योंकि उन्होंने मुकसे सम्पण शास्त्र भली प्रकार 
'ढा है॥ इस प्रकार भ्गु जी के कहे हुए इस मानव-शाखत्र को नित्य 
'दुने बाला द्वि3 आचारवान हो जाता और स्वगोपवर्गरूप अभीष्ट 
ति को पा जाता है।। यह श्लोक मनस्म्ति का अन्तिम श्क्ोक है 
जिस पर वह समाप्त हो जाती है। अत: यदि भ्र॒गु स्त्रकथित इस 
मानव-शाद्ष में अपनी बिरादरी के फ़ायदे के लिए अपनी ओर से 
नमक-मिच मिला दिए हों तो इसमें आश्चय ही क्‍या है ? यथाथे 
बात तो यह है कि ब्राह्मण और क्षत्रिय, दोनों एक ही थेली के चट् 
बट्ट हें। वे एक ही शासन-शरीर की दो भुजाएँ हैं। उनमें से एक 


दूसरे के स्वार्थों की रक्षा करना स्वाभाविक है । 
ब्राह्षण-स्वाथें-पोषक पर्वोद्घृत श्लोकों की तरह और भी कितने 


श्लोक हमारे धरमशासत्रों, पुराणों तथा इतिहास-पन्थों में भरे पड़े हें 
जो केवल इस जाति का हिन्दू समाज के ऊपर अखंड अधिकार तथा 

आतंक सदा के लिए कायम रखने के अभिप्राय से ही रचे गए हैं । 
इन श्लोकों से स्पष्ट हे कि स्वार्थ, अहंकार, अकमंण्यता, अनायास- 
लमभ्य-सांसारिक सुख-लोलुपता ही। ऐसी जघन्य मनोवृरत्ति के कारण 
थे। स्वाथपरता अपनी चरम सीमा को तभी पहुँच गई जब महषि- 
पूंगव वशिष्ठ स्वय' वेश्या-पुत्र तथा वृषलों ( अक्षमाला ) फेन पीत 

ते हुए भी ब्राह्मण बन गए; पर उनको एक कुलीन ज्षत्रिय-पुत्र 
विश्वाभिन्न की ब्राह्मणत्व-प्राप्ति असह्य हो गई और उनसे जह तक 
बन पड़ा, विश्वामित्र के अभ्युत्थान में रोड़े अटकाने से वे बाज नहीं 
आए आर तिस पर तुरा यह कि उनको अपनी इस काली करतृत पर 
तनिक भी लेब्जा न आई। महंषिमसन्य वशिष्ठ की यह स्वार्थ-पर्ण 
हरकत हमें उन्त रेल-मुसाफिरों का व्यवहार याद दिलाती है जो स्वय 
रल के डब्बे में किसो तरह ज़ोर लगाकर सीट प्राप्त कर लेने के बाद 
दूसरों को अपने डब्बे में चढ़ने नहीं देते। ब्राह्मणों की इस स्वाथ 
मनोवृत्ति का यह फल हुआ कि वरणणु-निणुय में “जन्म? ने “कम? का 
स्थान छीन लिया ओर हिन्दुओं में जाति-प्रणाली की नींव पड़ गई, 
जिसने उन्हें सहस्नों टुकड़ियों में छिन्न-भिन्नकर और उनमें परस्पर 
राग-हेष, असहिष्णुता, घृणा, असहानभूति; छूआ-दछूत आदि जेसो 
मलिन भावनाओं को फेला कर उन्हें सदा के लिए कमज़ोर तथा 
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अ्पाहिज बना दिया। यहाँ पर इसका विचार नहीं हो रहा है कि 
वरणु-व्यवस्था अच्छी चीज़ हे या बुरी; पर सच पछिए तो यह 
व्यवस्था, चाहे भत्नी हो या बुरी, वत्तमान काल में शाख्रीय दृष्टि से 
हिन्द समाज में एकदम लापता हैं। कहने का अभिप्राय यह कि 
हम किसी भी जाति को निष्पक्ष होकर सामूहिक रूप से धम शाख््रा 
नसार ठीकन्ठीक किसी भी बण के अन्तगत, यहां तक कि स्वयं 
ब्राह्यय जाति को भी उस रूप से ब्राह्मण वण के अन्तर्गेत नहीं रस्ब 
सकते: कारण कि प्रत्येक व्यक्ति का वण उसके गण, कम ओर 
स्वाभाव पर अवलम्बित रहता है और किसी भी जाति के सभी 
व्यक्तियों के गण-कमादि एक से नहीं द्वो सकते। अतः हमें निश्चया- 
त्मक रूप से समझ लेना चाहिए कि अधुनातन हिन्द-समाज चार 
बणों में नहीं: बल्कि असंख्य संदिभ्ध-वण जातियों में विभक्त हा 
गया है जो बाहर से देखने पर नारंगी के फल की तरह एक मालूम 
होता हुआ भी भीतरी भाग में अनेक परस्पर निरपेक्ष फाँकों से भरा 
है। अथवा दूसरे शब्दों में यह सममिए कि हिन्दू नामधारी यह 
विशाल समाजत्र परस्पर असंबद्ध तथा राष्ट्रीय चेतनाहीन हज़ारों 
जातियों तथा उपजातियों का ढेर मात्र है । 
यह देखाकर कि वणु-व्यवस्था किस प्रकार आरभ्भ में कमे- 
मुलक होकर भी बाद में जन्म-मूलक हो गई, अब 
वर्णा-ब्यवस्था यह दिखाया जाएगा कि यह व्यवस्था, कम तथा 
कर्म तथा जन्म जन्‍म, दोनों की ही दृष्टि से असिद्ध, अव्यावहारिक 
दोनों से... तथा हानिकर है। कम्म-मूलक वर्णे-अयवस्था जन्म- 
भस्तिद्ध दै। मूलक वबण -व्यवस्था से कुछ अच्छी होती हुई भी 
सदा चल नहीं सकती । वह अवश्य द्वी चलते-चलते 
कुछ काल के बाद स्वाथवश जाति-प्रथा में बदलकर उन्हीं बुराइयों 
को उत्पन्न कर देगी जिनके शिकार हम आज दिन हो रहे हैं । इसके 
अतिरिक्त कम-मुलक वण -व्यवस्था के विरुद्ध एक भारी आपत्ति तो 
यह है कि उसको व्यावहारिक रूप देना नितान्त मुश्किल है; कारण 
कि इसके अनुसार एक ही परिवार में ब्राह्मण ओर चांडाल दोनों का 
ही होना संभव होने से पारिवारिक संगठन का उच्छेद होगा ओर 
एक ही व्यक्ति का अपने जीवन-काल में ही कम-परिवत्तेन भी संभव 
दोने से उसके वण का निणुय बार-बार करना पड़ेग। जो भारी 
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मंमट है। और सबसे भारी मंकट तो यह है कि जन्म-मूलक वण - 
व्यवस्था के बल पर जो जातियाँ नाना प्रकार की सामाजिक सुविधाओं 
का उपभोग कर रही हैं, उन्हीं के पास धन, प्रथ्वरी और अधिकार हें 
ओर वे स्वार्थशश बण -व्यवस्था को गुण-कर्मानुसार चलने नहीं 
देंगी । जन्म-मूलक वण -वउ्यवस्था तो एकदम मिथ्या, कपोल-कल्पित, 
अ्रवेशानिक तथा अन्याय ओझौर स्वार्थपरता से भरी है। हमारा 
कल्याण तो इसीमें है कि हम चातृवण्य के नाम तक को, चाह्टे 
वह कम से हो वा जन्म से, मिटियासेंट कर दें जिसमें फिर कभी 
वह अंकुरित न होने पाये | यदि यूरप तथा अमेरिका जैसे सभ्य 
भूभागों के निवासी अपने यहाँ के विद्वानों तथा शूर-वीरों के चेहरे 
पर आहाए” ओर क्षत्रिय! के लेबुल बिना चिपकाए हुए ही उनका 
यथोचित आदर-सत्कार किया करते हैं, तो कोई भी कारण नहीं 
दीखता कि हमारे यहाँ के विद्वानों तथा शूर-बीरों को सम्मान-पात्र 
बनाने के लिए वक्त लेबुलों की आवश्यकता हो। इन व्णनामों 
को समूल नष्ट कर देने का एक और भी कारण हैं जो विशेष ध्यान 
देने योग्य है। यह अनुभव-सिद्ध है कि जो भावनाएं जिस नाम 
के साथ एक बार लग जाती हें वे हमारी एक ऐसी मनोवृत्ति का रूप 
धारण कर लेती हैं जिससे छुटकारा पाना, मूर्खों को कौन कहे, 
बिद्वानों के लिए भी कठिन हा जाता है । “ब्राह्मण! शब्द के साथ 
उच्चता तथा 'शूद्र! शब्द के साथ नीचता का जो भाव एक बार 
लग चुका है उसके कुसंस्कारों से बढ़े से बड़े हिन्दू-सुधारक भी 
अपना पीछा न छुड़ा सके । हिन्दू-संस्कृति में सदा से यह वर्णु-विभाग 
ब्राह्मण को पूज्य तथा शूद्र को हीन मानता चला आया है; अतः फन्न 
यह हुआ है कि विद्वान से भी विद्वान, तथा चरित्रवान्‌ से भी 
चरित्रवान्‌ शूद्र उस सम्मान का पात्र नहीं हो सका है जो उसे 
उसके आराह्यण होने पर मिलेगा । आश्चय है कि हम्न अपने देश को 
यूरप तथा अ्रमेरिका जैसा शक्तिशाली राष्ट्र बनाना चाहते हैं, पर 
हमें वहाँ की स।माजिक व्यबस्था मंजूर नहीं | हमारे ये विचार कैसे 
परस्पर बिरोधी हैं ! 

कर्म-मूलक वरणण-ठ्यबस्था के विरुद्ध जितनी बातें अभी लिख 
अ्राया हूँ, उनके अतिरिक्त कुछ और भी बातें हैं जो इस प्रकार की 
वर्णे-ठपवस्था के प्रचार में बाधक हो सकती हें। जिस काल में 
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पहले-पहल वर्णं-व्यवस्था विविध कर्मों के आधार पर चली थी 
उस काल में समाज की आवश्यकताएँ उतनी नहीं थी जितनी 
बाद में हुईं। उस काल को आवश्यकताओं के वश जितने धन्धे 
4 उनकी संख्या के अल्प होने के कारण उनके करने वाले चार 
श्रेशियों में ही खप गए | पर आगे चलकर नए-नए धन्धों का 
प्रादुभोव हुआ, जिनके करने वालों का वर्णो-निणंय करना कठिन 
हो गया। उदाहरण के लिए लेखकों और गशणुकों की जाति को 
लीजिए । इसका कम चातुबंग्य के किसी भी वर्ण कु समान नहीं 
है; अतः इसका वण आज तक विवाद-ग्रस्त हं। है। इसके अतिरिक्त 
वत्तेमान काल में कितने ओर भी धन्धों का, जैसे मुखतारकारी, 
वकालत, आदि का, प्रादुभीव हो गया है ज्ञिनगा कमानुसार 
वर्गीकरण मुश्किल हैं। हम अपने धघमशाश्रों के अनुधार ठीक- 
ठीक कभी नहीं बता सकते कि कानूनजीबी लोगों को किस वर्ण 
के अन्तगंत रखा जाए | 

पर यहाँ पर स्वभावत: एक प्रश्न उठ सकता है कि यदि प्राचीन 
हिन्दुओं में कम-मूलक वरण-व्यवस्था एक बार चल चुकों थी तथा 
कमे-परिवत्तन के साथ-साथ वर्णं-परिवत्तन भी हुआ करते थे जिनके 
कतिपय उदाहरण अभी इसी परिच्छेद में दिए गए हैं, तो क्‍या 
कारण है कि आधुनिक हिन्दू समाज में पुनः उसी प्रकार की बण - 
व्यवस्था तथा कमे-परिवत्तन-वश वण-परिवत्तन की भा प्रथा चल 
नहीं सकती। इस प्रश्न के उत्तर में कितनी ह। बातों का विचार 
करना होगा। प्रथम तो यह कि किसी भी देश के निवासियों के 
आचार-विचार तथा रस्म-रेबाज़ सदा एक से नहीं रहते, काल पाकर 
परिस्थिति के परिवत्तेन के साथ-साथ उनमें सदा परिबत्तन हुए 
करते हैं। एक युग था जब कि हिन्दू जाति में ८ प्रकार के विवाह 
तथा १२ प्रकार क पुत्र स्वीकृत थ। तत्काल्नीन क़ानून ईततेना ढोला 
था कि जो बिवाह तथा पुत्र आधुनिक दृष्टि स क्रमशः घार जुमे तथा 
अवेध सम मे जाएँगे, बे भी घर्मानुसार जायज़ मान जाते थे। उस 
जमाने मे हिन्दुओं के खान-पान मे भी इतना परद्देज न था जितना 
हम आज देखते हे; यहाँ तक कि, जैसा में चतुथथ परिच्छेद में 
सप्रमाण लिख आया हूँ, गोमांस, जो आधुनिक हिन्दू के लिए एक 
शपथ को वरतु है गइ है, अन्य भक्ष्य पश्चुओं के मांस की द्वी तरद्द 
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भोजन के लिए स्वीकृत था। पर जेसे आजकल इन विविध प्रकार 
के अपराध-मूलक विवाहों, पापजात पुत्रों तथा गोमांस-भक्तण की 
प्रथा को पुनरुण्जीवित करना असंभव है, वेसे ही वण -व्यवस्था 
को पुनः कमोनुसार चलाना भी असंभव है । दूसरी यह कि प्राचीन 
हिन्दुओं की जेसी मनोबृत्ति थी वेसी मनोवृत्ति आधुनिक हिन्दुश्रों 
की नहीं है । प्राचीन भारतीय आर्यों के मस्तिष्क में आयं ओर अनाये 
( दास, दस्यु, आदि ) इन दो जातियों को छोड़कर किसी अन्य जाति 
का अस्तित्व न था और उन्हें यदि जाति के कारण किसी के साथ 
दरंघ था तो वह केवल अनायं-समुद्य था; अन्यथा सभी आये- 
बिरादरी एक थी ओर उनमें सभी वर्णों के काय होते रहने पर भी 
आपस में वण के कारण बड़ ओर छोटे को भावना न थी। यही 
कारण था कि उनमें कमे-मूलक वण -व्यवस्था आसानी से चल 
पड़ी और वह तब तक फूलतो-फलती रही जब तक पुजारी-बर्ग के 
हृदय में स्वाथ परता ने अपना डेरा नहीं जमाया, जिसका उल्लेख में 
इसी परिच्छेद में कर चुका हूँ। तीसरी बात यह है कि जन्म- 
मूलक वण -व्यवस्था ने वत्तेमान हिन्दुओं की आत्मा को अपने 
चंगुल में इतने ज़ोर के साथ पकड़ लिया है कि उनका उससे निकल 
भागना आत्मिक निबलता के कारण असंभव हे इत्यादि | 


वरणु-व्यवस्था के जन्म-प्रधान हो जाने से हिन्दू समाज का जो 

महान्‌ अनिष्ट हुआ उसकी कथा परम दारुण है, जिसे सुनकर रोष 

ओर शोक से हृदय उद्विग्न हो जाता है। इस जन्म- 

जन्मगत वर्ण- मूलक वणणु-व्यवस्था के अनुसार प्रत्येक व्यक्ति का 

ब्यवस्था के. वर्ण तथा कम उसके वेयक्तिक योग्यता वा अयोग्यता 

कुपरिणाम पर नहीं; बल्कि कुलविशेष वा जातिविशेष में उसके 

जन्म लेन पर निर्भर हो गया । इस पर तुरा-स्वरूप 

धमशाश््रां न यह भी व्यवस्था कर दी कि कोई भी मनुष्य अपने स 

ऊँची जाति का कर्म नहीं कर सकता; अन्यथा वह राजा के द्वारा 
दंडित होगा । मनु १०६६ पढ़िए--- 


यो लोभाद्धमोजाल्या जीवेदुत्कृष्ट कम्मंभि:। 
तं राजा निधेनं कृत्वा क्षिप्रमेब प्रवासयेत्‌ ॥ 
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अथ--यदि कोई नीच जाति का व्यक्ति लोभवश ऊँची जाति 

की जीविका करे तो राजा उसका सवस्व छीनकर उसे शीघ्र ही देश 
से निकाल दे । यह विधशन जिस प्रकार आह्यणों 

(१) जादाणथ- ओर ज्षत्रियों के स्त्राथं का साधक हुआ, उसी प्रकार 
क्षत्रियों की वेश्यों और शुद्रों की उन्नति का बाधक हुआ । इसकी 
स्वार्थपू्ण. छत्नच्छाया में ब्राह्मण ओर क्षत्रिय तो उन्नति के 
उच्नति शिखर पर जा पहुँचे; पर वेश्य और शद्र अ्रवनति 

के महागत्त में जा गिरे। ब्राक्षण के भरण-पोषण 

का भार दूसरों पर रहने से उन्हें बौद्धिक विकास का अपूब अवसर 
मिला। सांसारिक मंमटों से निद्वन्द्र रहने के कारण वे सरस्वती 
सेवा में सदा तत्पर रहे जिसका यह फल हुआ कि उन्होंने दशेन, 
ज्योतिष, गणित, चिकित्सा, अथशाझत्र, छन्द, व्याकरण, निरुक्त 
अलंकार, काव्य, नाटक आदि विद्या के ।वविध ज्षेत्रों में अपनी 
अलोकिक कुशाग्र-बुद्धि क॑ द्वारा प्रवेशकर इन सभा विषयों पर 
अनेक ग्रन्थरत्नों की रचना की, जिससे उनकी कीक्ति संसार में 
सदा के लिए अजर और अमर हो गइ। ओर कज्षत्रियों ने भी 
अपने क्षात्र धर्म के परिपालन द्वारा कुछ कम उन्नति अपने ज्षेत्र 
में नहीं दिखाई। उन्होंने भारत में कुरु, पांचाल, मत्स्य, काशी, 
कोशल, विदेह ( मिथिला ), मगध, अंग, बंग, कर्लिंग, विदर्भ, निषघध 
आदि अनेक समद्विशा|ली स्वतंत्र राष्ट्रों की स्थापना की जहाँ पर वीर 
क्षत्रयनरेन्द्र गण तिस्मत्युक्तब्राह्मणी विधानानुसार 

(२ ) वैश्य- अ्रजा-वर्ग पर शासन करते थे। पर खेद के साथ 
शूत्रे की कहना पड़ता है कि ब्राक्षणों ओर ज्षत्रियों की यह्‌ 
अम्यायपूर्ण उन्नति स्वाथदोष से सदा कलंकित रही; क्योंकि, 
झधोगति जेसा आगे चलकर दिखाया जाएगा, वेश्य ओर 
शूद्र इससे कानून-द्वारा वंचित रखे गए, अन्यथा 

उनमें भी बड़े-बड़े विद्वाब तथा शूर-वीर उत्पन्न होत; क्योंकि उन्नति 
किसी जाति-विशेष की बपौती नहीं हे । पर वे स्वाथपूण शासन 
के कारण कभी भी उन्नत नहीं होन पाए ओर अपना जीवन मूक 
पशुओं की तरह बिताते रद्दे। इस स्वारथपूण शासन में ज्राह्मण 
कानून-निमोीता और राजमंत्री तथा क्षत्रिय राजा, सैनिक, 
न्यायाधीश तथा अ्रबन्धक ( 44783 5०0०8 ) हुआ करते 
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थे; पर वेश्यों और शुद्रों का कोई स्थान न था। सारी हिन्दू 
जनता दो वर्गों में विभक्त थी--शासकव० और शासितवगोें । 
शासकवग में थे ब्राह्मण ओर क्षत्रय, ओर शासितवरगं में थे वेश्य 
ओर शद्र ! ब्राद्ययों और क्षत्रियों ने मिलकर अपना एक गुट्ट बना 
लिया था जिसका एकमान्न उद्देश्य केवल वेश्यों और शद्रों को अपनी 
शासन-चक्की में सदा पीसते रहना था, जिसमें ये कभी भी अपना 
सिर उठाने नहीं पावें। मनुस्मति के निम्नलिखित श्लोकों पर ज़रा 
निष्पक्ष भाव से विचार कीजिए-- 


ना ब्रह्म क्षत्रत्त ध्नोति नाक्षन्नं ब्रह्म वद्धते । 
ब्रह्म क्षत्र च सम्पृक्त मिह चामुत्र बद्धते॥ 
मनु ६।३१२२ ॥ 
अथ--तब्राह्म॒ग-विहीन क्षत्रिय कभो भी बृद्धि नहीं पा सकता 
ओर ब्राह्मण भी क्षत्रिय के बिना वृद्ध नहीं पा सकता। ब्राह्मणत्व और 
४४" एकत्र मिलने पर इस लोक और परलोक में परस्पर वृद्धि 
पाते हैं । 


बस यही श्लोक ब्राह्मणी शासन की आधार-शिल्ञा है, जिस 
पर खड़ा रहकर उसके दुद्धंष दुगे ने स्मरणातीत काल से गौतम 
बुद्ध आदि जैसे अनेकों सुधारक शत्रओं के प्रबल प्रहारों को भी 
पुष्प-प्रहार॒वत्‌ विफल कर दिया। यही श्लोक उक्त शासन की 
आत्मा है जिसके निकलते ही उसका सुसंगठित शरीर निष्प्राणु 
होकर आग में मोम की मूत्ति की तरह क्षण में पिघल सकता है । यहद्दी 
श्लीक उक्त शासन-प्रणाली का मल-मंत्र है जिसका जाप आज तक 
शासकवगे निरन्तर करता हुआ इस विशाल हिन्दू समाज को अपने 
संकेत पर चलाता रहा है। यद्यपि वेश्यों और शूद्रों में अपने 
रवेच्छा चारी शासकों के विरुद्ध सिर उठाने की तनिक भी शक्ति न थी; 
तथापि मनु के हृदय में, चोर की दाढ़ी में तिनके की तरह, यह भय 
सदा बना रहा रहता था कि ब्राह्मणों ओर ज्षत्रियों में कहीं फूट 
होकर उनकी शक्ति क्षीण न द्वो जाय जिससे शासितबगगं को उनका 
शासन उलट देने का मौका मिले । अतः उन्होंने वक्त दोनों 
प्रबल जातियों को इस श्लोक के द्वारा सदा मिलकर काम करने की 
सख्त ताकीद दी है। मनु की यद्ट बदनीयत और भी स्पष्ट हो 


बशा-व्यवस्था तथा जाति-भेद्‌ २७४ 


जाती है जब बे राजाओं को निम्नलिखित श्लोक के द्वारा वैश्यों 
ओर शद्रों की अपने-अपने कर्म में सदा जुटाए रखने का आदेश 
देते हैं-- 
वैश्य शद्री प्रयत्नेन स्वानि कमोौशणि कारयत्‌। 
तौहिच्युती स्वकर्मेभ्य: क्ञोभयेतामिदं जगत्‌ ॥ 
मनु० ८।४१८॥ 


अर्थ--राजा को चाहिए कि वेश्यों ओर श॒द्रों को अपने-अपने 
कर्मों में यत्नपूवक लगाए रहे; अथोत उनसे अपना-अपना क्र्मे 
करवाता रहे; क्‍योंकि यदि ये अपने-अपने कर्मो से अ्रष्ट होंगे; अथोत्‌ 
उन्हें छोड़ देंगे, तो ये जगत को व्याकुल कर देंगे | 


पाठकवृन्द ! देखी मलु की चालबाजी आपने ? ऐसी कुटिल 
नीति का एकमात्र अभिप्राय यही था कि कहीं वेश्य और शूद्र अपना- 
अपना कर्म छोड़कर ब्राह्मण और ज्षत्रिय के कम 

(३) आक्षय न करने लग जाएँ जिससे इन उच्च वर्णों के 
क्षत्रियों का. स्वार्थ में धक्का लगे। मनु के इस आडिनिन्स के साथ- 
वैश्य-धूदों पर साथ 'यो लोभादधमोजात्या!ः वाला श्लोक पढ़िए, 
निरंकुश शासन तो आपको मालूम होगा कि हिन्दू समाज की निबेल 
जातियों के जन्म-सिद्ध अधिकार किस निर्देयता तथा 

स्वार्थ-परता के साथ कुचले गए ! इस पर मज़ा तो यह कि मनु वा 
किसी भी अन्य स्मृतिकार ने यह कहीं भी नहीं लिखा कि राजा 
ब्राह्णों और क्षत्रियों से भी अपना-अपना कम करवाता रहे | कारण 
स्पष्ट है। बाह्मण तो ठहरे जगद्गुरू ! भला किसका मजाल था कि 
उन्हें अपने नियंत्रण में रख सके ! जिस ब्राह्मण जाति का प्रताप 
इतना प्रबल था कि उसकी महिमा गोस्वामी तुलसीदासजी के शब्दों 
में (भारत हू पा परिय तुम्हारे', अ्रभय होइ जो तुमहि डराइ”, आदि 
सरीखे वचन गा रहे हैं, भला उसकी ओर आँख उठाने का खामथ्ये 
किसमें था ! और क्षत्रिय तो खुद राजा के ही भाई-बन्धु ठहरे ! उनके 
साथ लिहाज तथा मुरौवत का बत्ताव करना राजा को ज़रूरी था। 
इसके अतिरिक्त क्षत्रिय जाति वैश्यों और शूद्रों की तरद्द निःशम्र 
नहीं थी। उसके हाथ में थी तलवार। अतः राजा के हृदय में यह 
भय सदा बना रहता था कि कहीं क्षत्रियों पर जोर-जुल्म किया गया 
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तो लेने के बदले देने पड़ेंगे; क्‍योंकि सेन्‍्य-बल उन्हीं के द्वाथ में 
है। वे असन्तुष्ट होते ही राजा के विरुद्ध तुरत हथियार उठाकर विद्रोह 
कर बेठेंगे जिसका दमन करना कठिन होगा । दाकी रह गए विचारे 
वेश्य ओर शद्र । इन पर मनमाना शासन करो; कोई बोलने बाला 
नहीं । मनु का दण्ड-विधान भी ब्राह्मणों ओर ज्षत्रियों की अपेक्षा 
वेश्यों ओर शद्दों के प्रति अधिक कठोर है । 


वैश्यां ओर शद्रों को नीचे गिराने के लिए ओर भी कितने 
नीच उपायो का आश्रय लिया गया; यहाँ तक कि बेदों में भी, जिन्हें 
अस्तिक हिन्दू प्रभु की वाणी मानते हें; “ब्राह्मणोउस्य 
(४ ) वेश्य- मुखमासीत” आदि जेसे पुरुष-सूक्त के जाली मंत्र 
शूद्धों का अध: घुसेड़ दिए गए, जिसका हवाला दे-देकर सबत्र 
पासन यह प्रचार किया गया कि ब्राह्मण परमात्मा क॑ मह 
से, क्षत्रिय उसकी बाहों से, बश्य उसकी जाँघों से 
तथा श॒द्र उसके पेरों से उत्पन्न हुए हैं, जिससे जनता में यह भावना 
फैले कि ब्राह्मण और क्षत्रिय परमात्मा के उत्तम अंगों से उत्पन्न होने 
के कारण जन्म से ही श्रेष्ठ तथा बेश्य ओर शद्र उसके निमक्ृष्ट अंगों 
से उत्पन्न होने के कारण जन्म से ही निहृष्ट हें। शद्र तो पैर से 
उत्पन्न होने के कारण नीच ओर हेय माने ही गए; पर बेश्यों की 
भी दशा अच्छी न रही | इनकी उत्पत्ति परमात्मा के उरुदेश ( जाँघ ) 
से हुई बतलाई गई जो नाभी के नीचे रहने के कारण शास्त्र की 
दृष्टि में एक अपविन्र अंग है; अत: वेश्य भी उत्पत्ति से ही 
नीच हें-- 
उध्च नाभेयानि खानि तानि मेध्यानि सबेश: । 
यान्य धस्तान्यमेध्यानि देहाच्चेव मलाश्थ्युताः ॥ 

सनु० ४।१३२॥ 
अथ--जो इन्द्रियाँ नाभि के ऊपर हैं वे सब पवित्र, और जा 

नीचे ६ वे तथा देह से निकल हुए मल अपवितन्न है । 
कई बेद-मंत्रों में 'बेश्ग”/ और “शद्र”ः शब्द एक साथ लिखे गए 
ताकि मालूम हो कि इन दोनों जातियों में परस्पर समानता तथा 
मेल-जोल है; यद्यपि वास्तव में ब्राह्मणों ओर क्षत्रियों की तरह उनमें 
कोई भी वैसा मेल-जोल वा गुट्दंबन्दी न थी। बैश्यों का श॒द्ठों के 
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साथ यह उल्लेख केवल उनकी निरक्ृष्टता दिखाने के ही अभिप्राय 
से हुआ; यथा--श॒द्रायोबारुज्येताम! ; “च्छूद्रेयद्य! ; “ शूद्राय 
चायोयच' ; “उत शद्र उतार्य? इत्यादि । 

श्रीकृष्ण ने भगवद्गीता में वेश्य और शद्र दोनों को ही 
“पाप योनि! कहा है जिसका अथ है “जिसकी उत्पत्ति पाप से हुई है?-- 


मां हि. पार्थ व्यापाश्रित्य येडपिस्यु: पाप योनयः 
स्लियो बेश्या स्तथा शद्रास्तेडपियान्ति परां गतिम्‌॥ 
भगवदगीता ६।३२॥ 
अथ-हे शअजन | मेरी शरण में आकर स्त्री, वेश्य तथा 
शद्र, जिनकी उर्त्पत्ति पाप से हुईं हे, परमगति को प्राप्त हो जाते 
हैं । इस श्लोक की सविस्तर व्याख्या द्वितीय परिच्छेद में (ग) 
वेश्य--शीषंक के नीचे लिख आया हूँ। वहाँ देख लीजिए । पुन 
इसी प्रसंग में श्रीकृष्ण ने ब्राह्मण ओर क्षत्रिय का कितना महत्त्व 
आगे के श्लोक में दिखाया है, उस भी सुन लीजिए-- 
कि पुनत्रोह्मणा: पुण्या भक्ता राजषेयस्तथा। 
अनिद्मसुखं लोक मिमं प्राप्प भजस्वमाम्‌॥ 
भगवद्गीता ६।३३॥ 
फिर पुण्य ब्राह्मणों तथा भक्तों राजषियों का कहना ही क्या 
है? अथोत्‌ इनके लिए तो परमगति की प्राप्ति रखी ही हुई हे। 
अतः अनिद तथा सुख से रहित इस संसार में जन्म लेकर मेरा 
भजन करो | 


पाठकवृन्द ! यदाँ देख लीजिए कि किस्न स्पष्टता के साथ 
श्रीकृष्ण ने एक द्वी श्वास में ब्राह्मणों और क्षत्रियों को पुण्य तथा 
ऋषि; पर वेश्यों ओर शद्रों को पापयोनि कह दिया है। 

दर 

बेश्यों की नीचता के ओर भी प्रमाण लीजिए। बविष्गु-रहस्य 

में उन्हें जघन्य-कमा लिखा है जिसका अथ है “नीच कम वाला --- 
“जघन्यकर्म्मा वेश्य: स्थात॒ सेवा-कम्मातु पादज: । 

अथे--वेश्य नीच कमे वाला तथा शृद्र सेवा कर्म वाला है । 

वारिज्य वेश्यों का शासत्र-विहित कम है। इसीसे वैश्यों को 
वशिक भी कहते हैं । वणिकों ( बेश्यों ) को महर्षि व्यास ने अपनी 
स्मृति में किस रसातल में ढकेला हे, जरा उसे भी सुन लीजिए - 
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वश्शिक्किरात कायस्थ मालाकार कुटुम्बिन: | 
बेरटो मेद चाण्डाल दासश्वपच कोलका: ॥। 
एतेडन्त्यजाः समाख्याना ये चान्ये च गवाशना: । 
एषां सम्भाषणात्सनानं॑ दशनादक वीक्षणम्‌ ॥१।११-१२॥ 


अथ --वशणिक, किरात, कायस्थ, माली, बॉसफोड़, स्यरमार, 
कंजर, चांडाल, बारी, भंगी ओर कोल अथवा और जो दूसरे गो- 
भक्षाक हैं, वे अन्त्यजों में शुमार किए गए हैं। इनसे बोलने का दोष 
स्नान करने से तथा इनको देखने का दोष सूयथ की ओर ताकने से 
छूटता हे । 

ठ्यासजी की यह व्यवस्था जो स्वय' अपने अवध सनन्‍्तान 
थे, वे श्यों को कुत्ते पकाकर खाने वाले खानाबदोश कंजरों तथा 
गोमांस खाने वाले चमारों की श्रेणी में घसीट लाती है और साथ- 
साथ कायस्थ जेसी पढ़ी-लिखी जाति पर भी, जो अपने को द्विज 
होने का ढिंढोरा पीटती चलती है, खुब कसकर चाबुक जमा देती है । 


यहाँ पर में अपने पाठकों को यह कहकर सावधान कर देना 
चाहता हूँ कि वेश्य-श॒द्रों के विरुद्ध उनकी निकृष्टता के प्रमाणों का जो 
यहाँ पर संग्रह किया गया है उसका यह मतलब कदापि नहीं है कि वे 
यथा में हेय, निकृष्ट, जघन्य आदि हैं; उनके संग्रह-द्वारा केवल यही 
दिखलाया गया है कि उन विचारों के साथ कितना अन्याय तथा 
अत्याचार हिन्दू धमंशासत्रकारों के द्वारा किया गया है । इसी प्रसंग में 
में अपने को जन्मतः ब्राह्मण तथा क्षात्रिय मानने वाले भाइयों से स्पष्ट 
शब्दों में यह भी पछ लेना चाहता हूँ कि उनके मूल पुरुष कौन थे, जो 
ब्रह्मा जी के क्रशः मुह ओर बाँह से उत्पन्न हुए थे तथा जिनके कुल 
में प्रारम्भ से लेकर आज तक श्रन्य जातियों के रक्त के साथ कभी भी 
संभिश्रण नहीं होने के करण उनकी धमनियों में अपने-अपने पवजों 
का विशुद्ध शोणित आज भी अपने मौलिक रूप में अक्चुण्ण रहकर 
प्रवाहित हो रहा है ? यदि मुझे इसका सन्‍न्तोषप्रद उत्तर न मिला 
तो कया मेरी यह धारणा निमल होगी कि उनकी भी जाति जिसकी 
सविस्तर उत्पत्ति इस ग्रन्थ के द्वितीय तथा तृतीय परिषच्छेदों में लिख 
आया हूँ, उसी प्रकार द्ेय है जिस प्रकार नीली राग-र॑जित जन्‍्तु 
विशेष की, अथवा सिंह की खाल ओढ़े असिह की, अथवा मयूर- 
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पक्त-घारी अमयूर की ? जिन्हें श्रपनी जाति का घमंड हू! वे कृपा- 
पूर्वक उक्त परिच्छेदों को ठंढे दिल से पढ़ें और अपने हृदय पर 
अपना हाथ रखकर अपनी आत्मा से पूछें कि सचमुच उनकी 
जाति कैसी हे जिसके बल पर उन लोगों ने इस असार संखार में 
इतना ऊधम मचा रखा है ९ 


वेश्य-शद्रों को जाति की दृष्टि से यों नीचे गिराकर उनकी उन्नति 
(२) वैश्य-शूद्ों के मांग में किस प्रकार कानून द्वारा रोड़े अटकाए 
की डख्नति में गए उसे पढ़कर किस सहृदय मनुष्य का हृदय नहीं 
वाधा. दहल उठता ! मनु फर्माते है-- 
यो लोभादधमो जात्या जीबे दुल्कृष्ट कम्ममिः। 
त॑ राजा निधन कृत्वा त्षिप्रमेव प्रवासयेत ॥ 
मनु० १०।६६ ॥ 
अथ--यदि कोई नीच जाति का व्यक्ति लोभ में पढ़कर ऊंची 
जाति कीजीविका करे तो राजा ठसका सबस्व छीनकर उसे शीघ्र ही 
देश से निकाल दे । 
ये हैं घर्मेशाश्नकार-शिरोमशि मद्दाराज मन्नु के बचन जिनकी 
प्रधानता वेदा्थों को उपनिवद्ध करने के कारण सबत्र मानी जाती 
है। यदि सचमुच ही हिन्दुओं के वेद भगवान्‌ की यही नियत है 
कि कोई भी नीचे से ऊपर को उन्नति करके नहीं उठ सकता तो 
ऐसे अन्यायी तथा अत्याचारी वेद भगवान्‌ को गंगासागर के भ्रवाह 
में वहा देना ही श्रेयस्कर हे । 


शासत्रकारों ने ऐसे-ऐसे कानून बनाकर वैश्यों और शाद्ठों के 
किए उन्नति का द्वार सदा के लिए बन्द कर दिया। यदि कहा जाय 
कि क्या उक्त व्यवस्था ने ज्ञत्रियों को भी ब्राह्मण की जीविका करने 
से नहीं रोका ? यदह् तो ज्ञत्रियों पर भी लागू है; केवल वेश्य-शद्रों 
पर दी नहीं । यों तो साधारण रूप में यह दलील ठीक जचती 
है; पर वास्तव में वेसी नहीं हे; क्योंकि उक्त श्लोक में अधम जाति 
का उल्लेख हुआ है ओर क्षत्रिय को अधम जाति किसी भी शाम्र में 
नहीं लिखा; पर वेश्यों ओर शद्रों के अधम बताए जाने के कई प्रमाण 
पूर्व में दिए गए हैं। इसके अतिरिक्त ब्राह्मणों और क्षत्रियों में बहुत 
कुछ समानता भी देखने में आती है। पूव में में कह आया हूँ कि 
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कितने त्राह्मण-गोत्र, जैसे घाष्ट, अग्निवेश्य, रथीतर, हारीत, मेघातिथि, 
गागभ्य, मौद्गल्य, विश्वामित्र, कोशिक आदि, ज्षत्रियों से ही उत्पन्न हुए 
हैं तथा कितने क्षत्रिय राजवंश नियोग द्वारा ब्राह्मणों के ही चलाए 
हुए हैं। मनु ने तो स्पष्ट शब्दों में लिख दिया है कि ज्ञत्रिय ब्राह्मणों 
से ही पेदा हुए हैं-- 
क्षश्नस्यातिप्रवृद्धस्थ. ब्राह्मणान्‌_ प्रति सवंशः। 
ब्रद्मेव संनियंतृस्यात्‌ क्षत्नं हि ब्रह्म संभवम्‌ ॥ 
सनु० ६।३२० ॥। 
अथ--यदि ब्राक्षणों के प्रति क्षत्रिय अत्याचार करने लगें तो 
ब्राह्मण ही उनका शाप, अ्रभिचार आदि से दमन करें; क्योंकि क्षत्रिय 
ब्राह्मण से उत्पन्न हुए हैं 
अतः ब्राह्मण ओर क्षत्रिय, ये दोनों जातियाँ, यदि एक दुसरे 
से ही उत्पन्न हुई हैं, तो उनमें पररपर सहानुभूति तथा गुट्ट-बन्दी का 
होना कोई आम्चथरयेजनक नहीं है और कोई क्षत्रिय यदि ब्राह्मण की 
जोबिका करने लगे तो उससे बोलने वाला ही कोन है ? पर वेश्य-श॒द्रों 
के विषय में यह कहीं भी लिखा नहीं पाया कि ये एक दूसरे से उत्पन्न 
हुए हैं; अतः इनमें कभी भी ब्राह्मण-क्षत्रियों के विरुद्ध कोई गुट्टबन्दी 
नहीं हुई । पूर्वोद्धत बेद-मंत्रों में जो इनका साहचय दिखलाया गया 
है। वह बिल्कुल अकारण है जो मानने योग्य नहीं है। उसका 
अभिप्राय, जैसा कि पहले कहा गया है, केवल वेश्यों को झूठ बोल- 
कर गिराना है। वेश्य तो द्विजन्मा हैं; पर व्यास ने भी उन्हें अन्त्यजों 
में शुमारकर उनके साथ घोर अन्याय किया है यद्द वेश्य जाति की 
निबलता तथा सूधापन का फल हे । 
पहले तो बेश्य-शूद्रों को जन्मत: नीच ठद्दराया गया; तत्पश्चात्‌ 
उनकी उन्नति का द्वार बंद किया गया ओर अन्त में उनका घन किसी 
न किसी बहाने छीनकर उन्हें दरिद्रता के दुर्भेय जंजीरों में सदा के 
लिए जकड़ देने का प्रबन्ध किया गया | मनु के निम्नोद्धत श्लोकों को 
पढ़िए और मेरे कथन की सारता पर बिचार कीजिए--- 
यो वेश्यः स्यादू बहु पशुर्हीन क्रतु रसोमप: । 
कुट्ठुम्वात्त स्य तद्रव्यमाहरेग्शसिद्धये ॥ 
मनु० १११२॥ 
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अथे--जिस वेश्य के पास बहुत से पशु हों और वह 
हीन तथा सोमरस का न पान करने वाला हो तो उसके 
उसका धन ( क्षत्रिय ओर विशेषकर के ब्राह्मण के ) यज्ञ को परा 
करने के लिए छीन लेवे । सारांश यह कि पास में प्रचुर घन रखते 
हुए भी जो वेश्य अपनी कंजूसी के कारण यज्ञादि शुभ कम न करे 
तो उसका घन जबदस्ती छ्लीनकर किसी ब्राह्मण वा ज्ञत्रिय के यज्ञ में 
खच कर देवे । 
पाठकवृून्द | समझा आपने मनु के इस आडिनेन्स का उद्देश्य ९ 
नहीं समझा तो, आइए, समभाता हूँ । यज्ञ होने पर सबसे अधिक 
लाभ किसको होता है? अथवा यों कटद्दिए, लाभ का सिंह-भाग 
( .0778 8876 ) किसके घर पहुँचता है ? परी-कचौड़ी, मेवा- 
मोहनभोग, मालपआ-मोतीचूर, मक्खन-मलाइई, बर्फी-बालुशाही 
पेड़ा-जलेबी आदि विविध तर मालों पर किनके हाथ फिरते हैं ९ 
दुशाले आदि बहुमूल्य वस्त्र तथा दुधारी गाये' किनको मुफ़्त में 
मिलती हें ? दान-दक्षिणा के बहाने मोटी-मोटी रकमों से किनके 
जेब फूल उठते हैं ? इन सभी प्रश्नों के उत्तर किनके पक्ष में जाते 
हैं ? जवाब मिलता है-“महीदेवों के”! जो अन्धविश्वासिनी हिन्दू 
जनता को स्वर्ग का सब्ज़बारा देखाकर उसकी गाढ़ी कमाई पर 
मौज कर रहे हैं तथा जो पंडे-पुजारियों एवं गुरु-पुरोहितों के रूप में 
उसका जीवन-रक्त जोंक की तरह चूस रहे हैं | धनवान वेश्य यदि 
स्वयं यज्ञादि किया करता है तो उसका धन ब्राह्मणों के हक में लगता 
रहता है; अत: उसके धन को लुटने की कोई ज़रूरत नहीं रहती । 
लूटना चाहिए उस वैश्य के धन को जो ब्राह्मण को दान मानादि 
द्वारा खश नहीं रखता। यही इस श्लोक का आशय हे। 
श्यों का धन यज्ञ नहीं करने के बहाने लूटा गया। पर यह 
बहाना शुद्रों पर लागू नहीं हो सकता; कारण कि उसको यज्ञ करने 
का अधिकार ही नहीं; अतः उत्तका धन यों ही यज्ञपृत्येथ छीन लेना 
चाहिए--- . 
आहरेत त्रीणि वा छे वा काम शुद्रस्य वेश्मन: । 
नहि शद्रस्य यश्ञेघु कश्चिद्स्ति परिभ्रहः॥ 
समु० ११।१३॥। 
अथ--यदि यज्ञ के तीन.वा दो अंग अपूण रह ज्यए, «तो 
३६ 
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( वैश्य के अभाष में ) शुद्र के घर से धन का अपहरणकर उस 
यज्ञ को परा करे । अभिप्राय यह कि शुद्र के धन को छोड़ देना वा 
छीन लेना उसके किसी यज्ञ के करने वा न करने पर निभर नहीं है । 
उसका घन सवंदा हरण-योग्य है। यज्ञ-सम्बन्धी नियम वेश्यों की 
तरह श॒द्रों पर लागू नहीं है; क्‍योंकि वे यज्ञ के अधिकारी नहीं है । 
मनुस्मृति के टोकाकार कुल्लूक भट ने तो ब्राह्मण के लिए रब यज्ञ- 
पृत्यथ वेश्य-शद्रों का धन चुरा लेना भी ठीक बताया है । 
यहाँ तक तो बेश्य शुद्रों का धन यज्ञ पत्ति के बहाने छीन लेने 
का आदेश दिया गया; पर शूद्रों के साथ वेश्यों की अपेक्ष। और 
भी सख्ती की गइई। उनका धनोपाजन निषिद्ध क्रिया गया और 
ब्राह्मणों को इजाज़त मिली कि बे शद्रों का धन जब चाहें छीन 
लिया करें-- 
शक्तनापि हि शद्रंण न कार्य्यों धन-संचय:। 
शद्रो हि धनमासाद्य ब्राह्मणानेव वाधते। 
मनु० ९०।५१५६ ॥॥ 
विस्रव्धं ब्राह्मणः शद्राद्‌ द्रव्योपादान माचरेत्‌ । 
८७ इक ७ ८ 
नहि तस्यास्ति किंचित्स्व॑ भत्त हाय धनो हि सः ॥ 
मनु० ८।४१७॥ 
अथ--समर्थ होकर भी शूद्र धन का संचय न करे; क्योंकि शुद्र 
धन पाकर ब्राह्मण को पीड़ा पहुँचाता है ॥ ब्राह्मण को उचित है कि वह 
शद्र का धन बिना किसी भय वा संकोच के ले लेबे; क्योंकि शद्र का 
अपना कुछ नहीं हे। उसका धन उसके मालिक द्वारा हरण करने 
योग्य हे 
कारण स्पष्ट है। यदि श॒द्र धनवान्‌ हो जायगा तो ब्राह्मणों की 
गुलामी कोन करेगा ? शद्रों को दासता की चक्की में सदा पीसते रहने 
के ही लिए ऐसे-ऐसे अमानुषिक कानून बने । 
यह है हिन्दू जाति का घमंशासत्र जो उन्हें अपने ही सहधर्मी 
भाइयों का धन किसी न किसी बहाने लूट लेने का आदेश देता है। 
संसार में ओर भी कितने धम हैं जेसे इस्लाम, रसाई, बौद्ध आदि | पर 
इनके धमंशाद्नध कभी भी अपने सहधर्मियों को किसी भी बहाने 
लूटने का आदेश नहीं देते। इनके यहाँ धघामिक दृष्टि से सभी सह- 
धर्मी बराबर हैं। न कोई बढ़ा है ओर न कोई छोटा है। सभी को 
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उन्नति करने का तुल्य अधिकार है। उनके इस अधिकार फो किसी 
भी धार्मिक आदेश के बहाने कोई छीन नहीं सकता । यही कारण है 
कि उनमें परस्पर इतना प्रेम, सहानुभूति तथा रृढ़ि संगठन है । यदि 
उनमें से कोई अपने सहधर्मियों के साथ अत्याचार करता है तो वह 
अपने धमंशासत्र के नाम पर नहीं; बल्कि अपनो ही जवाबदेद्दी पर 
करता है। पर हिन्दू तो गला काठते हैं अपने ही सह्धर्मी भाइयों 
का और सो भी अपने धमंशास्रों की दुहाई दे देकर। धन्य है यह 
हिन्दू जाति और घन्य हैं उनके धमशासत्र ! यह कैसी निलज्त्रता की 
बात है कि हम विदेशियों को तो अपने देश का सारा घन लूट 
लने के अपराधी बना उन्हें पानी पी-पीकर कोसें; पर स्वय अपने 
भाई-बन्धुओं का घन लूट लेने के लिए मनमाने शात्र रचें। यदि 
कहो कि हम तो स्वदेश का घन लूटकर स्वदेश में ही रखते थे जो 
आवश्यकता पड़ने पर दूसरे भाइयों के भी काम आता था, तो 
यह मानने लायक नहीं; क्‍योंकि यदि परस्पर इतनी सहानुभूति 
होती तो विदेशी यहाँ आने द्वी नहीं पाते । अथवा हम अपने भाइयों 
को लूटते ही क्‍यों ? 
बैश्यों की अपेक्षा शूद्रों पर जो विशेष अत्याचार ब्राह्मणी-शासन 
काल में धम के नाम पर किए जाते थे उनका अब तक 
(७) शूद्रों के तो केवल दिग्दशनमात्र किया गया है। पर यहाँ से 
प्रति विशेष उनका अब सबविस्तर वर्णन क्रिया ज्ञाएगा। हिन्दू 
अ्त्याचारों का धमशाश्लों की दृष्टि में शद्र, ञ्री तथा पुत्र, ये तीनों ही 
डर 
सबिस्तर वर्णन, अधन है, अथौत्‌ ये धन के अधिकारी नहीं है-- 
भायो पुन्रश्च दासश्च त्रय एवा धनाः स्मृताः । 
यक्तसमधिगच्छुन्ति यस्य ते तस्य तद्धनम्‌ ॥ 
मनु० ८।४७१६ ॥ 
अथ--स्री, पु५और दास, ये तीनों अधन कहे गए हैं; अथौत्‌ 
ये धन के अधिकारी नहीं हैं। अतः ये जो कुछ धन प्राप्त करते हैं 
वह उसीका होता है जिसके वे श्री आरि हैं। दास-कम शाुद्रों का 
ही है; अत: दास शब्द से शृद्र द्वी अभिप्रेत हैं। पुनश्च-- 
शुद्र तु कारये द्वास्यः क्रीतमकीतमेववा। 
दास्यायेव हि सृष्टोडसो त्राह्मणस्थ स्वयंभुवा ॥ 
सनु ० ८।४१३ ॥ 
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अथ--शूद्र खरीदा हुआ हो बान हो, उससे दास कम करावे; 
क्योंकि विधाता ने उसको ब्राह्मण का दास-कर्म करने के लिए ही 
बनाया है। यहाँ “क्रीतमक्रीतमेववा इस वचन से स्पष्ट है कि 
प्राचीन हिन्दुओं में दास-बाशिज्य प्रचलित था और इन विविध 
श्लोकों से प्रमाणित होता है कि उन पर मनमाना श्रत्याचार हुआ 
करते थे। पुनश्च-- 


न स्वामिना बविरृष्टोडपि शूद्रो दास्याद्विमुच्यते । 
निसगजं हि. तत्तस्य कस्तस्मात्तदपोहति ॥ 
मनु० ८।४१४ ।। 
शुद्र अपने स्वामी के द्वारा दास-कर्म से मुक्त कर देने पर भी 
उसका उस कम से छुटकारा नहीं होता; कारण कि उसका दासत्व 
स्वाभाविक है; कोन उसको उसस मुक्त कर सकता है ? पुनश्च-- 


शुद्वाणां मासिक काय वपन न्यायवत्तिनाम्‌ । 
बेश्य बच्छीचकल्पश्च हद्विजोच्छिष्टं च भोजनम्‌ ॥ 
मनु० ४।१४० ॥ 


अथ--बआ्राह्मण-सेवा रूपी अपने कत्तेव्य का पालन करता हुआ 
शूद्र महीने में एक बार अपना क्ञौर कम करावे, जन्म और मरण 
में वेश्य के समान अशौच ग्रहण करे तथा ब्राह्मण का जूठा खाए । 
महीने में एक बार क्षोर कम कराने का अभिप्राय यह है कि शुद्र 
व्यसनी ( शोकीन ) न होने पावे; क्योंकि उसको परिवार के पुरुषों 
तथा स्त्रियों, दोनों के साथ रहकर, शुद्ध मन से उनकी सेवा करना 
है और उसको जूठा अन्न इसलिए खिलाना चाहिए, कि जिसमें 
बैसा अन्न फेंकने से नुकसान नहीं होने पावे । शूद्र की दशा घर में 
पाले हुए किसी पशु से बढ़कर नहीं है; अत: उसे खाने के लिए बेसा 
ही अन्न देना ठीक है | पुनश्च-- 
उच्छिष्टमन्‍्न॑ दातवय' जीणोनिवसनानि च। 
पुलकाश्चेव धान्यानां जीणाश्चेब परिच्छदः ॥ 
मनु० ।१०।१२५ ॥ 
अर्थ--शुद्र को भोजन के लिए जूठा अन्न, पहनसे के लिए 
पुराने बन्न तथा बिछाने के लिए घान का पुआल एवं पुराने तोशक 
आदि देना चाहिए | पुनश्च-- 
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न शुद्राय मति दद्यान नोच्छिष्ठटं न हविष्कृतम्‌ । 
न चास्योपदिशेद्धम्म न चास्य ब्रतमादिशेत्‌॥ 
मनु० ४॥८५० ॥। 


योहास्य. धम्मसाचष्टे यश्चेबादिशतिब्रतम्‌ ॥ 
सोडसंवबतं नाम तभ्:ः सहतेनेव मज्जति ॥ 
मनु० ४।८१ ॥ 
अथे--शूद्र को बुद्धि नहीं देनी चाहिए। अपने सेवक के 
अतिरिक्त किसी दूसरे शुद्र का जूठन तथा हज्य के हुतावशिष्ट भाग को 
न देंबे | शुद्र को धम का उपदेश न करे अथवा उसे किसी ब्रत का भी 
उपदेश न देवे ॥ जो पुरुष शूद्र को धर्मोपदेश वा प्रायश्चित्तादि किसी 
ब्रत का उपदश देता है, वह उस शूद्र के साथ असंबृत नाम नरक में 
डूबता है। मनु तो यहाँ पर ( ४।८० में ) लिखते हैं कि शूद्र को जूठा 
अन्न नहीं देना चाहिए; पर आगे चलकर ( ५॥४० तथा १०१२६ में ) 
लिखते हैं कि शूद्र को जूठा अन्न खाने के लिए देना चाहिए। इन 
दो परस्पर विरोधी आदेशों की संगति इस प्रकार लगाई जाती है 
कि जो शूद्र अपना सेवक है उसीको जूठन देना चाहिए; किसी 
अन्य शुद्र को नहीं जो जिसका हक़दार है वह उसीको मिलना 
चाहिए; दूसरे को नहीं । यही न्याय है। ओर शूद्र को किसी अन्य 
घधम का उपदेश भले ही न दिया जाए; पर उसे द्विज-सेवा धर्म का 
उपदेश तो अवश्य देना होगा; अन्यथा वह द्विजों की सेवा यथा- 
विधि कैसे कर सकेगा ? यही स्मृतिकारों का मत है। वक्त दोनों 
श्लोक कुछ परिवत्तन के साथ वशिष्ठ स्मृति, अध्याय १८, में यमोक्त 
कहकर आए हैं । 


यहाँ तक शुद्रों पर किए जाने बाले जिन अत्याचारों का वर्णन 

किया गया है वे तो साधारण हैं। इसके आगे जिन अलाचारों का 

बरणन होगा वे इस प्रकार पेशाचिक हें कि जिनका विवरण पढ़कर 

मानव हृदय थरों उठता है। इन अल्याचारों का स्वरूप भमन्वादि 

धरमंशाब्नकारों के दर्ड-विधान में दृष्टिगोचर होता है-- 

शत ब्राह्मणमाक्रश्य ज्षत्रियो दुण्ड महंति। 
बैश्योप्यद्ध शत ढेवा शुद्रस्तु बंध महंति॥ 

भनु० ८ै।२६७ | 
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अथ--यदि क्षत्रिय किसी ब्राह्मण को दुबंचन कद्दे तो उस पर 
एक सो पण ( मुद्राविशेष ) का दण्ड लगावे; इसी अपराध के लिए 
वेश्य पर डेढ़ सो वा दो सो पण का दण्ड लगाबे; पर शूद्र तो इस 
अपराध के लिए वध्य ही है। ८० कौड़ियों का एक पण होता है 
यथा--अशीतिभिवराटकै: पण इत्यभिघीयते' | वत्तमान काल में 
एक पैसे में १६ गंडे कौड़ियां अर्थात्‌ ६४ कौड़ियाँ मिलती हैं; अतः स्पष्ट 
है कि एक पण सवा पेसे के बराबर होता होगा | आश्चय है कि जिस 
अपराध के लिए क्षत्रिय फो केवल १० पण - १२४५ पैसे - १॥॥<-]। 
( एक रुपया सवा पन्द्रह आने ) और बेश्य को अधिक से अधिक 
इसका दुगना अथोत्‌ ३॥5) (तीन रुपये साढ़े चौदह आने ) 
जुमोना होता था उसी अपराध के लिए शुद्र को अपने प्राणों से 
हाथ घोना पड़ता था। कितना भयंक्रर अन्याय तथा अत्याचार 
है । पुनश्य-- 
एक जातिद्विजातोस्तु धावा दारुणया क्षिपन। 
जिह्लायाः प्राप्नुयाच्छेदं जघन्य प्रभवो द्वि सः॥ 
मनु० ८।२७० ॥ 
अथ--यदि शुद्र जाति ब्राह्मणादि तीन वर्णों को कठोर वचन 
कहकर आक्षेप करे तो उस शूद्र की जीभ काट लेनी चाहिए; क्योंकि 
वह सबकी अपेक्षा नीच वर्ण में उत्पन्न हुआ है। पुश्च-- 
नाम जातिग्रहं त्वेषामभि द्रोहेण कुठ्बेत:। 
निक्षेप्योड्यो मयः शंंकुज्बलन्नास्ये दशांगुल:॥ 
मनु० ८।२७१ ॥ 
अथ--शुद्र यदि किसी द्विज का नाम तथा जाति का उच्चारण 
करता हुआ, जैसे यशद॒त्त ब्राह्मण अधम हे, इस प्रकार बोलता 
हुआ निन्‍्दा करे, तो उसके मुह में दश अंगुल की आग में लाल की 
हुई लोददे की कील घुसेड़ देवे : पुनश्च-- 
धर्मोपदेशं दर्पण. विप्रमाणामस्य कुबतः । 
तप्तमासे च येत्तैलं बक्त श्रोत्रे च पार्थिवः ॥ 
४ मसनु० ८।२७२ ।। 
यदि शूद्र गब से, “तुमझो यह धम करना चाहिए, ऐसा 
धर्मोपदेश ब्राह्मण को करे, तो उस शुद्र के मुंह और कान में राजा 
तप्त तेल डलबा दे । पुनश्च«-- 
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येन केन चिदद्गन हिंस्याच्चेच्छु छमन्त्यजः । 
छेत्ततयं तत्तदेवास्य तन्मनोरनशासनम्‌ ॥ 
मनु० ८।२७६ | 
अथ - शूद्र हाथ'पेर आदि जिस अंग से श्रेष्ठ जाति के ऊपर 
प्रहार करे तो राजा उसका वही अंग कटवा दे; यह मन की श्राज्ञा 
हैं। पुनश्च-- 
पाशिमुथम्य दृसश्ड वा पाणिच्छेदन महंति। 
पादेन प्रहरन कापात्‌ पादच्छेदन महंति ॥ 
मनु० ८।२८० ॥। 
अथ--शूद्र यदि श्रेष्ठ जाति को मारने के लिए हाथ वा डंडा उठावे 
तो उसका हाथ कटवा लेना चाहिए और यदि क्रोध में आकर चरण 
से प्रहार करे तो उसका पैर कटवा लेना चाहिए ; पुनश्च-- 


सहासनमभिप्रेप्छु. रुत्कृष्ट. स्यापकृष्टजः । 
कम्या रऊताछु: निवोस्य: रिफ्च वास्याव कत्तयेतू ॥ 
मनु० ८।२८१ ॥ 
अथे--शूद्र यदि ब्राह्मण के साथ एक आसन पर बेठे तो राजा 
डसकी कमर में तपाई हुई लोहे की शलाका से दागकर उस दश 
से निकाल देवे अथवा उसका चूतड़ कटवा लेबे पुनश्च-- 
अवनिष्ठीवता दपोद्‌ द्वाबोष्ठी छेदयेन्नूपः । 
अवमूत्रयतोी. मेढ मवशघेयतो गुदम्‌॥ 
सनु० ८।र२८रे ॥। 
अथ--शुद्र यदि दप से किसी ब्राह्मण के शरीर पर थक दे 
तो राजा उसका दोनों ओठ कटवा ले; यदि पेशाब करे तो मृत्रेन्द्रिय को 
ओर अधोवायु छोड़े तो गुदा को कटवा ल | पुनश्च-- 
केशेषु ग्रहतो हस्तो छेदयेद विचारयन | 
पादयोदीढिकायां च॒ ग्रीवायां वृषणंषु च॥ 
मन ० ८5।२८३ ॥ 
अथ--शुद्र यदि अहंकार से किसी ब्राह्मण का केश, चरण, 
दाढ़ी, गरदन वा अण्डकोष को पकड़ ले तो राजा बिना विचारे उस 
शुद्र का हाथ कटवा ले। पुनश्च-- 
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माजाीर नकुली ह॒त्वा चाषं मंडक मेव च। 
श्रगोधोलूक काकांश्च शूद्रहत्यात्रत॑ चरेत्‌ ॥ 
मनु० १११३२॥ 


अथ--बिल्ली, नेघला, नीलकंठ पक्ती, मेढक, कुत्ता छिपकली, 
उल्लू और काग की हत्या करने पर शूद्र-हत्या का आ्रायश्चित करे । 
अभिप्राय यह कि मन के मत में शूद्र की जान कुत्ता-बिल्ली की 
जान से बढ़कर नहीं है। 


यहाँ तक तो शूद्रों के विषय में मन के विचार दिखलाए गए । 
अब अन्य स्मृतिकारों के भी शुूद्र-सम्बन्धी विचार दिखलाए जाते 
हैं । महषि अन्रि लिखते हैं-- 


वध्यो राज्ञा सब शूद्रो जप होमपरश्च य:। 
यतोराष्ट्रस्य हंताउसो यथा वह् श्चव जलम्‌ ॥ 
अत्रि । १६ ॥ 


अथ--राजा को उचित हे कि वह जप-होमादि ब्राह्मणोचित 
कम करने वाले शुद्र का वध कर दे; क्योंकि जिस प्रकार जल आग 
को नष्ट कर देता है उसी अकार जप होमादि करने वाला शुद्र सम्पूण 
ज्य को नष्ट कर देता है | इसो शाब्लोय विधान के अन सार राम चन्द्र 
ने शम्बूक का गला काट दिया था। तिस पर भी आश्चय है कि कितने 
शूद्र रामनाम का जप करते तथा रामचन्द्र के प्रति असीम भक्ति तथा 
श्रद्धा रखते हैं । जो इस प्रकार आत्म-सम्मानहीन हैं, वे सचमुच शुद्र 
हैं । बिष्यपु जी महाराज लिखते हें-- 


प्राणानथोंस्तथा दारान्‌ ब्राह्मणाथ निवेदयेत ! 

सशूद्र जाति भोज्य: स्याद भोज्य: शेष उच्यते ॥ 
विष्णु ५।११॥ 
अथ--जो शूद्र अपने प्राण, घन, तथा स्त्री को ब्राह्मण की सेवा 
में अपेणश कर दे उस शूद्र का अन्न भोजन करने योग्य है और शेष 
शुद्रों का अन्न भोजन करने योग्य नहीं है। बात तो सोलहो आने 
ठीक कही। भला जिस शूद्र ने बाबा जी की सेवा में अपनी प्रिया 
तक को अपण कर दिया उस शूद्रका अन्न क्यों नहीं खाया ज्ञाय -!। 

धरीत जी लिखते हँ-- 
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धारणं जीणुवस्त्रस्य विप्रस्योच्छिष्ट भोजनम्‌। 
स्वदारेष रतिश्चेच. परदारविवजनम्‌॥ 
२॥६१३॥ 


इत्थं कुर्यात्सदाशद्रो मनोवाक्क्रायकर्म भि: । 
स्थानमैन्द्रमबाप्नोति नष्टपापः सुपुण्य कृत्‌॥ 
२।१७॥ 


अथर- शद्र पुराने बस्त्र पहने; ब्राह्मण का जूठन खाए; अपनी 
ही स्त्री से प्रेम करे और पराई स्त्रो से परहेज करे | शूद्र सबंदा मन- 
बच-कर्म से इस प्रकार आचरण करे तो उसके सभी पाप नष्ट हो 
जाते हैं और वह पुण्य के प्रभाव से इन्द्र की पदवी को प्राप्त होता है। 
शाब्राश ! भैया शाबाश ! इसीको कहते हैं बुद्धुओं को सब्जु बाग 
दिखाकर अपना उल्लू सीधा करना। जिस ऐन्द्र-पद को चक्रवर्त्ती 
क्षत्रिय नरेशगण बिना एक सो अश्वमेध यज्ञ पूरा किए नहीं पा 
सकते थे, तथा जिस पद को सुरक्षित रखने के लिए विचारा इन्द्र 
बार-बार आश्रमेधिक घोड़े को चुराया करता था, उस पद को तुमने 
शूद्रों को योंही प्राप्ततर लेते का सुप्रअन्ध कर दिया! भला हौन 
ऐसा मूख शूद्र होगा जो ऐसे सुलभ ऐन्द्र पद्‌ को प्राप्त करने की 
लालपता न रखता होगा १ पाठकबृन्द ! शूद्रों की बुद्धपने तथा हिन्दू 
घधमशासखत्रकारों की धृत्तता पर शान्तचित्त होकर विचार कीजिए । 
शूद्रों को भोजन के लिए केवल जूठा अन्न ओर पहनने के लिए केवल 
फटठे-पुराने गुदड़े देकर, अर्थात्‌ विना किसी विशेष खर्च के, उनसे 
जीवन-पर्यनत गुलामी, यह मिथ्या प्रल्ञोभन दे-रेकर कराते रहिए 
कि ऐसा करने से तुम्हें इन्द्र का पद मिलेगा। भला इससे बढ़कर 
चालाकी कया होगी ? इस जोड की ठग-विद्या संसार के किसी भी 
देश के इतिहास में नहीं मिल्षती । प्राचीन रोम, ग्रीस, कार्थेज, मिस्र, 
असीरिया, बेबिलोत, अरब, फ्रारस आदि सभी देशों में गुलामी-प्रथा 
प्रचलित थी; पर वहाँ के दास तथा दासियों से, उन्हें यह भुलाबा 
देकर कभी भी गुलामी नहीं कराई जाती थी, कि अपने मालिकों की 
मन-वच-कर्म से सेवा-शुश्रषा करने पर उन्हें स्वर्ग मिलेगा या बह 
वहाँ का कोई भारी फरिश्ता वा फरिश्तों का सरदार होगा । 

अब बुद्ध महर्षि गौतम का शूद्र विषयक दुण्ड-विधान देखिये -- 
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शूद्रो दिजातीनभिसन्धायाभिहत्य च वाग्दंड 
पारुष्याभ्यामंगं. मोच्यो येनोपहन्यात्‌ । 
आयरचत्यभिगमने लिंगोद्धार: 
स्वप्रहरणं च गोप्रा चेद्बघोडधिकः । 
अथाहास्य वेद मुपश्थश्वत खस््रपु 
जतुभ्यां श्रोत्र परिपूरणम्‌ । 
उदाहरण जिह्ाच्छेद: धारणे शरीरभेद:ः । 
आसन-शयन-वाकपथिष समप्रेप्सुदड्यः शतम्‌ ॥ 
अध्याय १२॥ 
अथे--शूद्र यदि किसी हिज के प्रति तिरस्कारयुक्त वचन कह्दे 
ओर कठोर भाव से प्रहार करे तो राजा उसके उसी अंग को कटवा 
दे जिससे वह आधात करता है और अपने से बड़ों की स्त्री के 
साथ यदि वह गमन करे तो राजा उसका लिग क्टवा दे अथवा 
स्वयं वह अपनी जान दे दे और यदि वह किसी प्रकार अपनी रक्षा 
करे तो उसका अधिक दंड यह है कि राजा उसका वध करे | शुद्र यदि 
किसी वेद को सुन ले तो राजा शीशे और लाख से उसके कानों को 
भर दे । यदि वह बेद-मंत्र का उच्चारण करे तो राजा उसकी जीभ 
व.टवा ले | यदि वह बेद मंत्रों को याद कर ले तो राजा उसका शरीर 
ही कटवा दे। यदि वह आसन, बिस्तर, बातचीत तथा राह में 
उच्च जातियों की बराबरी करे तो राजा उसके लिए उसे सो पण 
का दंड दे । 
महषि वशिष्ठट ने अपनी रमृति के १८वें अध्याय में मनु के 
'न शुद्राय मति दद्यातः ( ४.८० ) तथा “योह्यर्य घममाचप्ठे? (४८१) 
इन दोनों श्लोकों को कुछ शब्द-परिवत्तेन के साथ उद्धृतकर उनके 
साथ अपना ऐक मत्य दिखाया है; अथात्‌ वे भी मनु की ही तरह 
शूद्र को किसी प्रकार की शिक्षा देना नहीं चाहते । 
शासक-वर्ग की वेश्यों और शूद्रों के प्रति यह कूटनीति यहीं 
तक खतम न हुई। पहले तो शासकों ने वैश्यों और शुद्रों को कानून 
के शिकंजे में खूब कसकर जकड़ा, जिसमें वे उनके 
( मे ) वैश्य-. विरुद्ध अपना हाथ-पेर न हिला सके। उनकी नाक 
शुद्वकी में उन्होंने कानून का एक ऐसी मजुबूत नकेल 
मानसिक दासता पहनाई कि वे बिचारे मूक पशुओं की तरह उनके 
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इशारे मात्र पर बिना इधर-उधर ताके वा कुछ भी चीं-चपड़ किए 
उनके निद्धोरित मार्ग पर चलने लगे। पर कानन का क़ब्ज्ा केवल 
शरीर पर होता है; मन पर नहीं । अतः बाद में इन शासकों को भय 
हुआ कि कद्दीं भविष्य में कानून का शिकंजा ढीला पढ़ा तो संभव 
है कि एक न एक दिन उनके काले कारनामों की पोल खुल जाएगी 
ओर उनके अद्याचारों के ये शिकार उनके विरुद्ध उठ खड़े होंगे। 
अतः वे उनकी अन्तरात्मा पर भी विजय प्राप्तकर उन्हें मानसिक 
दासता की भी बेड़ी में कसने के लिए उन्हें ऐसे-ऐस्रे धूत्तता-पर्ण 
उपदेश देने लगे-- हे 

श्रेयान्‌ स्वधर्म्मों विगुणः परघम्मांत स्वनुष्ठितात्‌ । 

स्वधर्म निधनं श्रेयः परधर्म्मो भयावहः ॥ 

क्‍ गीता १॥३५॥ 

अथ--अपना धर्म गुणदीन भी हो तो वदी अच्छा; किन्तु 
दूसरे का धर्म सुचारु रूप से सम्पादित होने पर भी अच्छा नहीं । 
अपने घम के पालन में मर जाना अच्छा है; क्योंकि दूसरे का घम्म 
खतरे से भरा है । 
इसका अभिप्राय यह है छिं यदि चमार का लड़का देवयोग से 

अच्छी शिक्षा प्राप्तकर अध्यापक का काम खूब ठिकाने के साथ कर 
सकता हो तो भी उसे वह न करे। ऐसा करने से उसका कल्याण 
नहीं हो सकता । शम्बूक़ का उदाहरण, जिसका गला रामचन्द्र ने इस 
कारण काट डाला कि बह शूद्र होकर तपस्या करता था, इस बात की 
चेतावनी दे रहा है। उस चमार-बाल्क का तो कल्याण इसीमें हे 
कि वह जूता सीते-सीते मर जाए चाहे, भले ही जूता सीने का कापत 
उसके योग्य न हो। 'थववर्मे निधन श्रेय: से यह ध्वनि भी निकलती 
है कि अपने कम करते रहने से ही मरने पर सदूगति मिलती हे; 
दूसरे का कम करने से तो सीधे नरक की ही यात्रा करनी पड़ती है, 
चाहे भले ही कोई परधमे-कारक अपने जीवन-काल में किसी तरह 
राजा के दंड से बच भी जाए। आश्चय है कि श्रोकृष्णु स्वयं क्षत्रिय 
होते हुए भी ज्ञानोपदेश, जो ब्राह्मण का धम है, करके अपने ही कथन 
के प्रतिकूल जा रहे हैं । इस प्रकार बेश्य-शूद्र को राजदंडादि का लोकिक 
भय दिखाकर उनकी शारोरिक, तथा नरकादि का पारलोकिक भय 
तथा स्वगांदिका पारलोकिक प्रलोभन दिखाकर उत्तको मानसिक 
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दासता स्थिर की गई। यह तो हुआ शासक-बग का शासित-बर्ग की 
दासता प्राप्त करने का पहला हथकंडा जिसका अनुमोदन महषि 
अन्रि भी करते हैं-- 

ये व्यपेताः स्वधम्भाच्च परधर्म्मेस्ववस्थिता: । 

तेषां शारित करो राजा स्वगंल्ोके महीयते ॥१७॥ 

आत्मीये संस्थिते धर्म्मे शुद्रोडपि स्वग मश्नुते । 

परधम्मों भवेक्ष्याज्यः सुरूप परदारवत्‌ ॥|१८॥ 

--अन्रिस्मति । 
अथ--जो अपने घर्म से हटकर दूसरे के धम में स्थित होते 

६ उन्हें दंड देने वाला राजा सर्व में बढ़ाई पाता है। अपने धम का 
पालन करता हुआ शूद्र भी स्व॒ग का प्राप्त होता है। दूसरे का धम 
सुन्दर पराई खत्री की तरह त्याब्य हे । 


अब दूसरे हथकंडे का हाल सुनिए । हमारे शासकों ने पहले तो 
वेश्य-शूद्र की यह समभाया कि भाइ, परमात्मा ने तुम्हारे लिए जो 
कर्म निद्धीरित कर दिए हैं उन्हीं को दत्तचित्त होकर करने से तुम्हारी 
सद््‌गति होगी; अन्यथा नहीं । कहीं तुमने दूसरों का कम करने के 
लिए साहस किया तो, अवश्य ही, तुम्हारे लिए नरक-भोग निश्चित 
है । पर इतना ही भुलावा उन्होंने क्राफ़ी नहीं समम्का । उन्होंने इसकी 
त्रुटि पूरी करने तथा इन बुदूधू वेश्य-शूद्रों को अपने भाग्य पर संतुष्ट 
रखने के लिए इन्हें जन्मान्तर-बाद नामक एक दूसरा ढकोधला-पूण 
कुपाठ पढाया और इन्हें समझाया कि भाई, जो जैसा पूब जन्म में 
करता है वह बेसा ही परजन्म में पाता है। यदि पूर्ष जन्म में तुम 
अच्छे कम किए होते तो अवश्य ही ब्राह्मण-क्षत्रिय के घर जन्म पाए 
होते। अतः तुम्हें अपने भाग्य पर संतुष्ट रहकर अपना कर्म करते 
रहना चाहिए। तुम्हारा इसीमें कल्याण है। तुम्हारी सदूगति इसी- 
से द्वोगी इत्यादि । 

ब्राह्यणी-विधान का यह जहरीला तीर अचूक सिद्ध हुआ ओर 
चेश्य तथा शुद्र दोनों ही अपने ब्राह्मण-क्षत्रिय महाप्रभुओं के मन- 
वबच-कर्म अथोत्‌ सबंभाव से गुलाम बन गए। इन कठसुल्लों को इतना 
भी समर में न आया कि उन्हें बिना पेसे खच किए ही अर्थात्‌ मुफ़्त 
में गुलाम बनाने वाला न कोई चातुबंण्य-व्यवस्थापक परमात्मा ही 
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है जिसने जन्मत: उनका बण ओर तत्सम्बन्धी कर्म निद्धारित कर 
दिए हैं और न कोई पूव जन्मकृत कम दी है जिसका कुफल वे 
भोग रहे हें; बल्कि उनको इस गते में ढक्रेलने वाले उनके अग्रसर 
पर स्वार्थ-पूर्ण देश भाइ ही हैं जिन्होंने स्वार्थंसिद्धि के लिए उन्हें 
वशव्यवस्था के महाजाल में फंसा रखा है। मानसिक दासता की 
इस कठोर चक्की में पुश्त-द्र-पुश्त पिसते चले आने के कारण बेश्य- 
शूद की आत्म; इतनो पदु-दुलित हं। गई है कि जहाँ ब्राह्मणु-क्षत्रिय 
जन्म से ही निर्भीक, साहसी और उच्च मन्य होते हे वहाँ वेश्य-शूद्र 
आज भी, इस ब्रिटिश-शासन की छन्रच्छाया में रहते हुए भो स्वभावत 
डरपोक, निःसाहस तथा नीच मनन्‍्य होते हैं। इनको ऐसो पतित 
मनोवृत्ति इनको चिरकाल तक अवाधघ रूप से विविध कुसंरस्कारों 
में रखकर जबदुस्ती सड़ाए जाने का फल है । ये अपने मनुध्यत्व 
को इतना भूल गए हे कि इन्हें अपने मानवोचित अधिकारों का 
ज्ञान त# नहा हे। ये प्रायः यही कहकर सनन्‍्तोष कर लिया करते 
हैं कि भाई, हमारी यह द्ीनावस्था हमार ही पूबजन्म के करों का फल्न 
हे। भगवान्‌ ने हमें ऐसा ही बना दया तो इसमें दूसरों का कसूर 
ही क्या है ? इन बचारों को क्या मालूम कि इन्हें इस रखसातल म॑ 
ढफेलने वाल वास्तविक भगवान्‌ कोन हैं । 

ब्राह्मणी-विधान के समर्थक हमार कितने भाई यह कहा करते 
हैं. कि वेश्य-शूद्रों के विरुद्ध जो कठोर कानून बनाए गए वे सिर्फ 
ग्रन्थों में ही लिखे हुए कवल म्ताक्षरों ( 49280 4,60679 ) को 
तरह रह गए। वे कभी अमल में नहीं लाए गए। क्‍या में अपने 
साथ-पाथ दूसरा का भी छुसन वाल एस महानुभावा स पूछ सकता 
हूँ कि तथाकथित आदृश राजा रामचन्द्र के हाथ स शम्बूक का, तथा 
श्रीकृष्ण के बड़े भाई बलराम के हाथ से रोमहपण सूत का वध 
किया जाना एवं आचाय द्रोण का छुल करक एकलव्य क दहन हाथ 
का अंगूठा कटवा लेना नृशंस तथा स्वाथपूणु उक्त कठार नया 
का अमल में लाया जाना नहीं है ! रामचन्द्र ओर बलराम दोना 
ही द्िन्दू विश्वासानुसार इश्वरावतार है । जब ऐसे-ऐस भद्दापुरुषों न 
ब्राह्मणी माया के फेर में पड़कर न्याय-अन्याय का कुछ भी विचार 
नहीं किया तो साधारण शासकगण क्या विचार करते होंग ! शाक 
ओर आश्चय तो इस बात पर है कि रामचन्द्र शम्बूक के गल पर 
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तलवार का वार करते समय इस बात को भूल गए कि उनके कुल- 
गुरु महर्षि वशिष्ठ, जिनके पवित्र चरण-रेसु वें सदा अपने सिर 
पर घारण किया करते थे, एक वेश्या के पुत्र थे, जिन्होंने केवल 
तपस्या के ही बल पर ब्रह्म-पद को प्राप्त किया था; पर इस पर उन्होंने 
या उनके पूबंजों ने कभी कुछ आपत्ति नहीं की थी; वशिष्ठ को किसी 
प्रकार का दण्ड देना तो दूर रहा । यद्दि श॒द्र को तप का अधिकार 
नहीं है तो वेश्या-पुत्र को कैसे हो सकता है ! के 
यहाँ पर यह प्रश्न उठ सकता है कि वैश्यों ओर शाद्रों न 
अपने ऊपर चिरकाल से होते हुए, इन घोर अल्याचारों को मूक 
पशुवत्‌ चुपचाप सह क्‍यों लिया ? अपने उत्पीड़कों 
वैश्य-शूद्ं ने के विरुद्ध बग्रावतकर अपनी दासता की कुलिश- 
क्रान्ति क्यों. कठोर बेड़ियों को तोड़कर फेंका क्‍यों नहीं ? पाठकों 
नहीं की? ने फ्रांस तथा रूस की क्रान्तियों का इतिहास पढ़ा 
होगा । बहाँ का भी शासक-व्ग तथा सत्ताधारी 
समुदाय ठीक इसी प्रकार शासित-बग का सब प्रकार से रक्त चूस- 
कर खूब मोटा हो रहा था। जीवन की जितनी ऐश या आराम 
की चीज़ें थीं वे मानों शासकों की बपोती तथा एकाधिकार बन गई 
थीं और शासितों को अपनी छुधा-ज्वाला शान्त करने के लिए मुट्ठी 
भर अन्न तथा शरीर ढकने के लिए फठे-पुराने गुदढ़े भी नसोब्र न 
थे। घोर दरिद्रता के सुदृढ़ चंगुल में फेसे हुए कित्तान अउनो एड़्ी- 
चोटी का पसीना एक करके खेतों में जो कुछ पेदा करते वह कब 
का सब शहरों में रहकर अपना जीवन नाच-रंग तथा सनेमा-थियेटर 
के आनन्द्‌ एवं नाना-प्रकार के आमोद-प्रमोद में बिताने वाले उनके 
मालिकों के पास चला जाता ओर यहाँ किसानों के घर पर उनके 
बाल-बच्चे छ्ुधा-ज्वाला से अहर्निश जला करते थे। पर प्रकृति का 
अटल नियम है कि प्रत्येक क्रिया की तुल्य तथा उल्टी श्रतिक्रिया 
अवश्य होती है । विद्रोह को जो आग उत्पीड़ितों के हृदय में सदियों 
से धीरे-धीरे सुलग-सुलगकर जल रही थी वह आखिरकार समय पाकर 
एक प्रलयकारी ज्वालामुखी के रूप में प्रस्फुटित हुईं जिसकी धधकती 
हुई लपटों में कूढ़े-ककंट सरीखे निःशेष अत्याचारी समुदाय जलकर 
खाक हो गया और देश में बन्घुता, समानता तथा स्वाधीनंता के 
भाव स्थापित हुए। पर हिन्दू भारत में ऐसी क्रान्ति क्‍यों नहीं 
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मची ९ इसके कई कारण हैं। अपेक्षातः यहां के शासकगण अन्य देशों 
के शासकगण से, अधिक कूट नीति-कुशल थे। उन्होंने पहले से ही 
ऐसा प्रबन्ध कर दिया था जिसमें क्रान्ति का विचार वेश्य-शूद्रों के 
मस्तिष्क में घुसने ही नहीं पावे । उन्होंने “यो लोभाद्धमोजत्या' वाली 
पहली व्यवस्था देकर वेश्य-शूद्रों को शत्र ग्रहण-रूपी क्षत्रियोचित 
कम से वंचित कर दिया। जिससे वे निहत्थे, निरसत्र तथा निःशश्र हो 
गए | पर इस व्यवस्था से वेश्य-शूद्रों के केबल शरीर पर नियंत्रण 
हुआ उनके मन पर नहीं। अतः उन्होंने '्रेयान्‌ स्वधर्म्मो विगुण:” 
बाली दूसरी व्यवस्था दी और उनको यह सममाकर उनके मन पर 
कब्जा किया कि अपना ही कम, चाहे भले ही वह दूषित हो, करने से 
सद्गति प्राप्त होती है; दूसरे का कम करने से तो बुरी गति होती है । 
सबसे प्रबल तथा तीसरी व्यवस्था जन्मान्तरवाद हुआ जिसने वेश्य- 
शुद्रों को यह मिथ्या तथा कपोल-कल्पित शिक्षा दी कि अपने पूर्व 
जन्म के कमानुसार ही किसी मनष्य का किसी बणणु में जन) होता है 
तः सभी के लिए यही उचित है कि परमात्मा, जिसकी चलाइ हुईं यह 
बरणे-व्यवस्था है, जिसको जिस वण में अपने पूर्व जन्म के कमोनसार 
न्‍्म दे, उसको उसी वर्ण का कत्त्य पालन करना चाहिए। ऐसा 
करने से ही परमात्मा प्रसन्न होकर उसको सद्गति प्रदान करता 
है। अन्यथा करने वाला परमात्मा का कोप-भाजन बनकर अपने 
को घोर नरक यंत्रणा का अधिकारी बना लेता है इलादि। भला 
जिनको इस प्रकार का कुपाठ पढ़ाकर उनकी बुद्धि पर पानी फेर दिया 
गया हो, तथा जिन्हें स्वाथपण तथा कठोर कानून बनाकर निहत्था 
कर दिया गया हो एवं जो उक्त भुलावे में पड़कर किसी अन्य पर 
दोष की शंका तक न करते हुए अपने हो भाग्य ओर कमविपाक को 
दीन, होन ओर मलिन होकर अद्दनिश कास रहे हों, उनसे 
क्रान्ति की आशा करना बवन्ध्या-गर्भ से पुन्र-प्राप्ति की, शशक- 
मस्तक से खूंग-प्ररोह की तथा शुन्य आकाश से कुस्तुमोत्पत्ति 
की आशा करने के तुल्य है। पर फ्रांस ओर रूस की प्रजा इस प्रकार 
निरीह, पंगु तथा निहत्थी नथी और न वह किसी पूव॑जन्म के 
कसमंफल के भोगने के फेर में ही पड़ी थी कि वह उसे परमात्मा की 
व्यवस्था सममकर बिना कुछ चीं-चपड़ किए हुए सत्र के साथ 
सह ले । वह्द यहाँ की प्रजा की तरह मूक पशु नहीं थी कि नसकी नाक 
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में नकेल पहनाकर कोई जिधर चाहे उधर ही हाँक ले जाए। वह 
मनष्य थी और अपने जन्म-सिद्ध अधिकारों को वह बखूबी जानती 
थी। वह अपने शत्नओों को अच्छी तरह पहचानती थी और उनके 
हाथ में तलवार थी। उन्हें अपनी मुक्ति के माग के काटों को जड़- 
ले से साफ़ कर देना मालूम था ओर श्रन्त में उसने बवेसा ही 
करके छोड़ा । 
जन्ममूलक वर्ण व्यवस्था ने हिन्दुओं को केवल ब्राह्मादि वर्ण 
नामक चार बड़े-बड़े खंडों में ही विभक्त करके दम नहीं लिया; अपितु 
प्रत्येक खंड को वर्णों की ही तरह असंख्य जन्म-मूलक 
जाति-पाँति जातियों तथा उनकी उपजातियों में भी टुकड़े-टुकड़े- 
से दनियाँ . कर उसको तितर-ब्रितर कर दिया | ये जातियाँ तथा 
उपजातियाँ इस प्रकार एक दूसरे से असम्बद्ध है कि 
एक जाति का अन्न जल दूसरे के लिए हराम है। उदाहरण के लिए 
केवल ब्राह्मणों को ही लीजिए। इनके कितने भेद तथा उपभेद हैं, 
जिन्हें यह जानता हो वे कृपा करके न्राह्मणोक्तत्ति माप्तेर्ड' तथा 
आहण-निर्णय”ः नामक ग्रन्थों को पढ़ जाने का कष्ट उठावें। ये सभी 
भेद तथा उपभेद केवल वर्णोामात्र का साम्य रखते हुए एक दूसरे 
से इतने दूर रहते हैं कि किन्हीं भी दो भेदों, वा एक ही सेद के किन्हीं 
भी दो उपभेदों के बीच भूलकर भी रोटी-बेटी का सम्बन्ध नहीं 
हो सकता । तीन कन्नोजिए तेरह चल्हे' वालो कद्राबत मेरे इस 
कथन को पुष्ट करती है । यह मामला यहीं तक खतम नहीं है; वि 
इन विविध भेदों तथा उपभेदों ने एक दूसरे को नीचा दिखलाने के 
लिए फ़ब्तियाँ मी गढ़ ली हैं। सभी अपने को उत्तम तथा दूसरों को 
नीच मानते हैं । यही हाल क्षत्रियादि अन्न वर्णों का भी सममना 
चाहिए। इनमें भी प्रत्येक वर्ण के अन्तगंत असंख्य भेदोपभेद हें 
जो एक दुसरे से पूर्णतः प्रथक्‌ हैँ । इसमें कुछ भी अत्युक्ति नहीं हे 
यदि में यह कहूँ कि इस विशाल हिन्दू-समाज का शरीर ऐसे अंगों 
प्रत्यंगों का केवल संग्रह मात्र है जिनमें जा।ते-भेद्‌ की भावना रूप। विष 
के प्रवेश कर जाने के कारण वे सब के सब म॒त प्राय हो रहे हैं ओर 
शारीरिक-क्रिया के संचालन में बिल्कुल असमथ हैं। हमारा यहद्द 
जातीय शरीर सपंदंष्ट की तरह चेतनाहीन होकर पड़ा है ओर जब तक 
हम उक्त विष को उचति दवा-दारू करके दूर नहीं कर देते तब तक न 
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इपमें प्राणों का पुन+ संचार होगा ओर न इससे कोई काय ही सिद्ध 
होगा । जन्म-मुलक वणा-व्यवस्था के जो कुपरिणाम अब तक देखाए 
गए हैं उनका सम्बन्ध केवल बवेश्य-शूद्रों ते होने के कारण उनका 
प्रभाव-क्षेत्र सीमित था। पर जाति-पाँति के कारण जो द्वानियाँ हुईं 
हैं उनका कुफल्न सारा हिन्दूसमाज भोग रहा है। ये हानियाँ 


मुख्यतः १० हैं-- 

(१) इस जाति-पाँति के कारण ही हिन्दुओं में परस्वर इतना 
ह्वेष-भाव फेला कि वे एक होकर विदेशियों का सफल सामना न कर 
सके, जिसका फल यह हुआ फ्ि भारद पराधोीन हो गया। 


(२) इस जाति-पाँति के कारण ही हिन्दुओं की एक बड़ी 
संख्या ने सामाजिक अल्याचारों से बचने के लिए इस्लाम तथा 
इसाई धर्म को क़बूल कर लिया। तथा कितने ऐसे लोग भी अपनी 
इच्छा के विरुद्ध विधर्मी हो गए जो भूल से किसी मुसलमान या 
इसाई का छुआ हुआ अन्न-जल ग्रहण करने के कारण अपनी बिराद्री 
से खारिज कर दिए गए | 


(३) इस जाति-पाँति के कारण ही भारत-माता के लगभग १० 
करोड़ हिन्दू सन्‍तान अछूत तथा पद-दलित बनकर खान-शुकर-सा 
जीवन बिता रही है जिसको रहने के घर, पहनने को कपड़े तथा पेट 
भरने का रूखा-सूखा अन्न तक नहीं हे । 


(2) इस जाति-पाँति के कारण ही विविध हिन्दू जातियों के 
बीच पारस्परिक प्रेम तथा सहानुभूति का इतना अभाव हो गया है 
कि इन असंख्य जातियों को एकता के सूत्र में वबक्वर उनका संगठन 
करना नितान्त असंभव हो गया है। 


इस जाति-पाँति के कारण ही आयसमाज् वेदिक धर्म को 
सार्वभौम धरम न बना सका ओर न शुद्धि के कार्य में सफलता प्राप्त 
कर ख्रका; क्‍योंकि जो भी विधर्मी वेदिक धरम को क़बूल करता है 
बह विवाहादि सामाजिक आवश्यकताओं को परी करने के लिए 
किसी भी जाति में शरण न मिलने के कारण पुनः अपने सात्रिक 
धम में लोट जाता है। नहीं लोटने की दशा में बह पानी में तेल की 
तरद्द अलग रहता है। 

श्प 
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(६) इस जाति-पाँति के कारण ही आये-समाज गुण-कर्म-स्वभावा- 
नसार कभी भी वर्ण-व्यवस्था स्थापित करने में सफल नहीं हो सकता 
कारण कि गुण-कर्म स्वाभावानसार वर्णु-व्यवस्था चलाने के पव जाति 
भेद का समूलोच्छेद होना परमावश्यक है; पर जिन्हें जन्म-मूलक 
उश्चता की जागीरें मिली हैं वे उन्हें छोड़ नहीं सकते । 


(७) इस जाति-पाँति के कारण हिन्दुओं में शिल्प-क्ला की 
यथेष्ट उन्नति अन्य अहिन्दू जातियों की तरह, न हो सकी; कारण 
कि जिन जातियों का पैत्रिक उयवसाय शिल्प-कला है, जेपे लोहार, 
बढ़ई, दर्जी, कुम्हार, तेली, नाई, जुलाहा आदि, वे सबके सब ओछी 
निगाह से देखी जाती हैं; अतः वे जी-जान से इसकी उन्नति के लिए 
परिश्रम करने में सदा शिथिल्र रहीं। रामायण तथा महाभारत में 
हम समुद्र में बॉघे हुए सेतु, पुष्पक्त विमान, लाक्षा ग्रह तथा विवित्र 
सभा-भवन फे विषय में पढ़ते हें; पर याद रहे, इनके निर्माता 
भारतीय आय नहीं थे, जिनकी सन्तान होने का हिन्दू दावा करते 
हैं; बल्कि इनके निर्मातामय आदि दानव थे । 


(८) इस जाति-पाँति के कारण ब्राह्मण और क्षत्रिय के अति- 
रिक्त किसी अन्य जाति का व्यक्ति लाख विद्वान, सदाचारी तथा घनी 
होता हुआ भी सामाजिक दृष्टि से हेय समझा जाता है । यही कारण 
है कि आजकल कायस्थ, सोनार, कोइरी, कुर्मी, अहीर, बढ़ई, 
लोहार, तेली, माली आदि शद्र सममभी जाने वाली जातियाँ अपने 
को ब्राह्मण-क्षत्रिय सिद्ध करने के लिए आकाश-पाताल के कुलाबे 
एक कर रही हैं । 

(६) इस जाति-पाँति के कारण हिन्दुओं की सहानुभूति 
उसकी बिरादरी तक ही सीमित रहती है। उसके विचार ऐसे 
संकुचित हो जाते हैँ कि उसकी दृष्टि में किसी अन्य बिरादरी के 
लिए स्थान ही नहीं; यहाँ तक कि सरकारी ओहदा पाकर भी वह 
इस दोष से अपने को मुक्त नहीं कर सकता और अपने पद तथा 
अधिकार के द्वारा अपनी ही बिरादरी के लोगों को अधिक से अधिक 
लाभ पहुँचाने की कोशिश करता है तथा अन्य बिराद्री वालों को 
उपेक्षा की दृष्टि से देखता है। ऐसा करने में वह न्याय-अन्याय 
का तथा ओचितल्य-अनोचित्य का कुछ भी विचार नहीं करता 
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(१०) इस जाति-पॉति के कारण ही हिन्दू जाति विविध 
सामाजिक कुरीतियों का शिकार हो रही है तथा इसकी आर्थिक 
तथा राजनेतिक प्रगति खटाई में पड़ी है। हम गला फाड़कर हाय 
स्वराज्य ! हाय स्वराज्य !! चिल्ला रहे हैं; पर हमारा सुनता ही 
कोन है ? 

जाति-पाँति की जिन १० हानियों को मैं 'ऊपर दिखला आया हूँ 

वे केवल मेरे ही विचार नहीं हैं अपितु हिन्दू जाति 
जाति-पॉति के के बड़े-बड़े नेता भी उन्हें क़बूल करते हैं जिनकी 
विरुद्ध दिल्‍्दू सम्मतियाँ पाठकों की जानकारी के लिए नीचे दी 
नेताओं की जाती हैं-- 
सम्मतियां (१) स्वर्गीय सर रवीन्द्रनाथ ठाकुर । यदि हिन्दू 
धर्मोन्मत्त विधमियों के घातक आक्रमणों से अपनी 
रक्षा करना चाहते हैं, तो उन्हें जाति-पाँति का सर्वथा व्यागकर के 
अपने को संगठित करना होगा | 

(२) स्वर्गीय पं० मोतीलाल नेहरू। जब तक जाति-पाँति 
का नामो-निशान मिटा नहीं दिया जाता, तत्र तक भारतवष संसार 
के सभ्य राष्ट्रों में अपना उचित स्थान नहीं ले सकता । 

(३) पं० जवाहरलाल नेहरू । भारतवर्ष में जाति-पाँति 
प्राचीन काल सें चाहे कितनो उपयोगी क्‍यों न रही हो, पर इस 
समय सब प्रकार की उन्नति के माग में यह बड़ी भारी बाधा और 


रुकावट बन रही है|" हल नन-* हमें इसक्रो जड़ से उखाड़ 
अपनी सामाजिक रचना एक दूसरे ढंग से करनी होगी। 


८४) श्री विनायक दामोदर सावरकर । शुद्धि, छूतछात- 
निवारण ओर संगठन इत्यादि--इस प्रकार के उद्देश्य इस एक हो 
वाक्य के अन्द्र पाए जाते हैं कि 'जाति-पाँति का मंमकट तोड़ दो 

(४) श्री राजा खलकसिंह जूदेव बहादुर, खनिया घना राज्य । 
मेरा यह पक्का विचार है कि जन्म-मूलक जाति-पाँति और छुआ- 
छूत जेसी कुरीतियों के रहते हुए हिन्दू जाति कभी उन्नति नहीं 
कर सकती । 

(६) श्री भगवानदास जी, एमू० ए० (काशी )। वत्तंसान 
काल में जाति-प्रथा जिस रूप में प्रचलित है, उसका एकान्त रूप 
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से विनाश करना ही होगा । अगर भारत की जनता को नया जीबन 
प्राप्त करना है, तो उसे वर्णभेद के वत्तेमान रूप को मिटा देना 
होगा, क्‍योंकि वह उन्नति के सभी भागों में भयंकर रूप से बाघा 
उपस्थित कर रहा है । 

(७) स्वर्गीय श्री गणेशशंकर विद्यार्थी । मेरा पूर्ण विश्वास है 
कि जाति पाँति के जंजाल के टूठे बिना हिन्दुओं का उद्धार न होगा । 

(८) स्वर्गीय स्वामी श्रद्धानन्द | मेंने अपना यह नियम बना 
लिया है कि किसी ऐसे बविवाह-संस्कार में सम्मिलित न हूँगा और 
न उस जोड़े की आशीवाद दूँगा, जिसमें जाति-पाँति का बन्धन न 
तोड़ा गया हो। 

(६) स्वर्गीय लाजा लाजपत राय। जाति-पाँति हिन्दू-ध्म 
का सबसे बड़ा कलंक है। ब्राह्मण और अब्राह्मण, जाट ओर गेर- 
जाट और नाममात्र ऊँव-नीच जातियों के वेमनस्य का यही मूल 
कारण है और इसीने अछूतपन को जन्म दिया है। जब्र तक हिन्दू 
जाति-पाँति की बेड़ियों से मुक्त नहीं होते, तब तक उनका एक जाति 
बनना असंभव हे । 

(१०) विश्ववन्ध महात्मा गांधी । जाति-पाँति तोड़क 
विवाह आपत्तिजनक नहीं है। शूद्र पुरुष ब्राह्मण ख्री से विवाह 
कर सकता हे । 

(११) डाक्टर मुंजे। अन्तजातीय विवाह द्वारा ही हम 
जाति-पाँति को मिटा सकते हैं। 

(१२) स्वामी सत्यरेव | जाति-पॉति की दीवारों को गिरा 
दो, फूट के कारण को मिटा दो, तभी वास्तविक संगठन हो सकेगा । 

(१३) श्री सी० वाई० चिन्तामणि। वरशण-व्यवस्था मनुष्य 
की बनाई हुई है। बह इश्वर की ओर से कदापि नहीं हो सकती | 
जातीय भाव, जो इसकी कृपा से हमारे हृदय में जम गए हैं, लानत 
के योग्य हैं। आज इस बात की आवश्यकता है कि इसका खूब 
विरोध किया जाय । निःसन्देह इस घातक प्रथा ने हमारो उन्नति को 
बहुत दूर पीछे फेंक दिया है। मेरा दृढ़ विश्वास है कि हिन्दुओं के 
इस भेदभाव के कारण हम प्रा-पूरा प्रयल्ल करने पर भी पुर्णं और 
स्थायी रब॒तंत्रता ( स्वराज्य ) प्राप्त नहीं कर सकते | हे 
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(१४) सर पी० सी० राय । जब तक जन्म-मूलक जाति-भेद 
का अन्त न होगा और वर्ण-व्यवस्था गुण-कमौनुसार न मानी 
जाएगी, तब तक देश स्वतंत्र नहीं हो! सकता। जाति-पाँति के कृत्रिम 
भेद-भाव हमारे देश की उन्नति के मांग में वाधा सिद्ध हो रहे हैं । 
इसलिए इन्हें शीघ्र दूर कर देना चाहिए । 

(१४) सर हरिसिंह गोड़ | जाति-पॉति हिन्दुओं की एकता 
ओर उन्नति में रुकावट हे । इस हानिकारक जाति-पाँति के विरुद्ध 
नवयुवकों को आन्दोलन करना चाहिए। 

(१६) स्वामी रामतीथ | देश और घम््म तुमसे आशा करता 
है कि जाति-पाँति के अत्यन्त कठोर नियमों को तुम ढीला कर 
डालोगे ओर आतृ-भाव के प्रकाश के लिए तुम कड़े ब्णु-भेदों को 
नियन्त्रित कर दोगे । 

(१७) पं० सन्तर।मम जी, बी० ए०। जाति-पाँति ने शुद्धि, 
संगठन और दलितोद्धार की सभी चेष्टाओं को विफत्न कर दिया है । 
जब तक जाति-पाँति है, ये तीनों बातें असम्भव हैं। हिन्दू-समाज के 
सभी सच्चे हित चिन्तक ओर नेता इस बात को मुक्तकंठ से स्वीकार 
करते है । 

(१८) महाशय देवराज, प्रधान, कन्या-महाविद्यालय, जालंधर । 
जाति-पाँति के अयोग्य बन्धनों ने हमें ऐसा अभिमानों, आलसी 
ओर कमेहीन बना दिया हे कि हम मनुष्य कइलाने के भी योग्य 
नहीं रहे । यह कुप्रथा तोड़ने योग्य ही है । 

(१६) श्री नारायण स्वामी । जाति-पाँति का बन्धन हिन्दू- 
जाति के लिए कलंक का टीका है, ओर इसने सारी जाति को छिन्न- 
भिन्न कर रखा है । हिन्दू जाति भें परस्पर घृणा और द्वेष का प्रचार 
इसकी कृपा का फल है। इसलिए आये जाति की उन्नति इस बन्धन 
के तोड़ने पर ही अवलंबित हे । 

(२०) श्री मालीराव जयकर । एक बात जो हमने स्वराज्य- 
संग्राम में सीखी हे, वह यह है कि हमें जाति-पाँति को सबंधा 
मिट।कर जन्म की बड़ाइ का त्याग कर देना चाहिए। 


(२९) श्री के० नटराजन । वत्तमान जाति-पाँति शाश्ष और 
तक दोनों के विरुद्ध हैे। हिन्दुओं की आपस की फूट का यही कारण 
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है । यह राष्ट्रीय भावना के विरुद्ध है। जितना शीघ्र इसमें क्रान्तिकारी 
सुधार होगा, उतना ही इससे देश और विशेषकर के हिन्दुओं का 
कल्याण होगा । 

यहाँ भारत के केबल २१ प्रख्यात नेताओं को ही सम्मतियाँ 
दी गई जिनसे पाठकों को भलीभाँति मालूम हो गया होगा कि 
हमारे देश के कणंधार इस जाति-पाँति की नारकीय कुप्रथा के कैसे 
कट्टर विरोधी हैं । इस सम्बन्ध में अन्यान्य नेताओं की भी सम्मतियाँ 
दो जातीं ; पर ग्रन्थ का कल्ेबर व्यथ ही बढ़ जाने के भय से और 
अधिक नहीं दी गई । कितने उच्चमन्य पर यथार्थ में नीच बुद्धि के 
मनुष्य प्रायः यह कहा करते हैं कि भाई आजकल जितने नीच जाति 
के मनुष्य हैं वे जाति-पाँति को इसलिए उठा देना चाहते हैं कि वे 
सममते हैं कि ऐसा करने से ही वे उच्च जातियों के समकक्ष हो 
सकेंगे और नीच कहाने के कलंक मे मुक्त हो सकेगे। पर ऐसे 
बुद्धिहीन महापुरुषों को में बता देना चाहता हूँ कि जाति-पाँति को 
घृणा की दृष्टि से देखने तथा उस पर लानत देने वाले नेताओं की 
पूर्वोक्त तालिका में अधिकांश ब्राह्मण तथा अन्य द्विज वरण के सदस्य 
हैं जो, यदि जाति भी कोई चीज़ है तो, उनसे जाति में कई गुणा 
अधिक श्रेष्ठ, कुल में कई गुणा अ्रधिक प्रतिष्ठित तथा शिक्षा में कई 
गुणा अधिक उच्च हैं । 


अब यहाँ पर उन कतिपय लचर, नि:सार तथा पाखंडपूण 

युक्तियों एब. कठदलोलों का समूल खंडन किया 

जाति-भेर के जाता है जिन्हें जाति-पाँति एवं वर्ण-व्यवस्था के 

समर्थकों की पक्तपाती इनके समथंन में पेश करते हैं। इनकी 

दुलीद्ों का खंडन दलीलों को एक-एक करके लेकर उनका कच्चा चिट्टा 
खोला जाएगा-- 


(१) कितने तो यह कहते हैं कि भाई वर्ण-व्यवस्था या जाति- 
मेद और कुछ नहीं ; यह केवल श्रम-विभाग है। पर यह श्रम- 
विभाग तब कहा जाता जब प्रत्येक व्यक्ति को अपनी रुचि, योग्यता 
ओर शक्ति के अनुसार कोई व्यवसाय चुन लेने का अधिकार रहता 
सो बात यहाँ नहीं है । यहाँ सभी को जाति-विशेष में जन्‍म लेने के 
ही आधार पर अपना व्यवसाय चनना पड़ता है, चाहे उनमें उस 
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व्यवसाय के लिए योग्यता आदि हों यान हों+ अथवा थोड़े 
शब्दों में यह कहिए कि वर्ण-व्यवस्था श्रम-विभाग करने के साथ- 
साथ श्रमिकों का भी विभाग उनके जन्म के आधार पर कर देती 
है। उदाहरणतः तेली के घर जन्म लेने वाला व्यक्ति तमोली का 
काम नहीं कर सकता । इसी प्रकार तमोली के घर जन्‍म लेने वाला 
व्यक्ति तेली का काम नहीं कर सकता। ज्षत्रिय मारे भूख के भले ही 
मर जाए ; पर वह बनिए का काम करने में अपनी मान हानि मानता 
है। सच पूछिए तो हिन्दुओं के यहाँ कोई भो ऐसा सामाजिक काय 
नहीं जिसमें ब्राह्मण से लेकर भद्भी तक सभी हिन्दू समान भाव से 
भाग ले सकें | इन्हें एकता के सूत्र में बावने वाली एक भी बात नहीं; 
सभी इन्हें अलग अलग करने वाली हैं। सभी जातियों के जन्म से 
लेकर मरण पयन्‍त के सभी ग्रह्य-कृत्य, रस्म तथा रिवाज्ञ अपने-अपने 
हैं। यही कारण है कि कोई भी हिन्दू अपने को किसी राष्ट्र के अंग के 
रूप में कमी अनुभव नहीं करता ओर “तुम कोन हो ?? ऐसा प्रश्न 
करने पर वह 'में हिन्दू हूँ” ऐसा न कहकर 'में ब्राह्मण हूँ ; क्षत्रिय हूँ 
बनिया हूँ” ऐसा कह देता हे, जबकि कोई मुसलमान इसी प्रश्न के 
उत्तर में 'में सैय्यद हूँ; शेख हूँ; पठान हूँ, ऐसा न कहकर में 
मुसलमान हूँ, ऐसा कटद्दा करता है। हिन्दुओं और मुसलमानों में 
इतना फ़क़ है । 


ऊपर कह आया हूँ कि वर्ण-व्यवस्था केबल श्रम-विभाग न 
होकर श्रमिक-विभाग भी है । पर यह बात यहीं तक. समाप्त नहीं 
होती; यह श्रमिक-विभाग एक ऐसा श्रेणीबद्ध विभाग है जिसमें 
श्रमिकों के विभागों को एक-दूसरे के ऊपर क्रम से रखा गया है 
तथा प्रत्येक श्रमिक का घन्धा उसको स्वाभाविक प्रवृत्तियों के अनुसार 
न नियतकर उसके जन्मरूपी आकस्मिक घटनानुसार नियत किया 
जाता है, जो किसी भी सभ्य देश में नहीं पाया जाता। 


(२) क्ितनों का कथन है कि वर्ण-भेद का उद्देश्य रक्त की 
पवित्रता तथा वंश की विशुद्धता को सुरक्षित रखता है । पर में इसी 
पुस्तक के द्वितीय तथा तृतीय परिच्छेदों में सविस्तर तथा सप्रमाण बता 
आया हूँ कि ब्राह्मण से लकर चांडाल पयत्न किसी भी जाति का 
रक्त शुद्ध नहीं है। सभी जातियों में घोर रक्त-संमिश्रण हुआ है। 
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यह केवल मेरा ही अनुसन्धान नहीं है। मानव-वंश-विज्ञान के अन्य 
पंडितगण भी गहरी खोज के बाद इसी परिणाम पर पहुँचे हैं कि 
विशुद्ध वंश के मनुष्य कहीं भी नहीं पाए जाते; संसार के सभी 
भागों में सभी वंशों की परस्पर मिलावट हो गई है। सुभसिद्ध 
महाराष्ट्रीय विद्वान्‌ श्रीयुत डी० आर० भारडारकर ने अपने “हिन्दू 
जनता में विदेशीय तत्त्व ( #'07ण०287 ए]670768 |70 ४० 
प्ांए0प ?००ए०७४०४ ) शीषेक लेख में कहा है कि “भारत 
में शायद ही कोई श्रेणी या बण ऐसा होगा, जिसमें विजातीय अंश 
न हो। विदेशी रक्त का मिश्रण न केवल लड़ाकू श्रेणियों--राजपुतों 
ओर मराठों--में ही है; वरन ब्राह्मणों में भी है, जो इस धोखे में 
हैं कि हममें कोई विजातीय रक्त नहीं मिन्ना?। सच पढ्िये तो 
ब्राह्मणों ओर ज्षत्रियों के मिश्रित रक्त होने के जितने प्रमाण मिलते 
हैं उतने वेश्यों और शूद्रों के नहीं मिलते | घर्मशाख्रानुसार ब्राह्मणों 
में चार, ज्षत्रियों में तीन तथा वेश्यों में दो वर्णों के रक्तों की मिलावट 
होनी वाहिए। केवल शुूद्रों का ही रक्त शुद्ध मानना चाहिए । 


वस्तुतः वण-उयवस्था की स्थापना वंश की शुद्धता के रक्षा 
नहीं हुई; उसकी स्थापना तो आयों तथा अनारयों के रक्त तथा संस्कृति 
के परस्पर मिश्रित हो जाने के बहुत काल बाद हुईं। यह धारणा कि 
वर्णों का भेद वास्तव में वंशों का भेद है, अपने तथा दूसरों को धोखे 
में डालना है। भला पंज्ञाब के ब्राह्मणों तथा मद्रास के ब्राह्मणों में 
कौनसा वंश-सम्बन्ध है ? बंगाल के अछूतों तथा मद्रास के अछूतों 
में बंश का क्या रिश्ता है ? पंजाब के ब्राह्मणों और पंजाब के चमारों 
में क्या वंश-भेद है ९ मद्रास के ब्राह्मणों और मद्रास के पारियों में 
वंश की क्या भिन्नता हे? मानव-वंश-विज्ञान (!00॥7002 ए) 
के पंडितों की दृष्टि में पंजाब के ब्राह्मण तथा चमार एवं मद्रास के 
ब्राह्ययप तथा पारिए अपने-अपने प्रान्तों के एक ही मानव-वंश की 
सन्‍्तान हैं। इसी प्रकार दो भिन्न प्रान्तों के ब्राह्मण वा चमार दो 
भिन्न-वंशों के हैं। अतः वर्ण-भेद वंश-विभाग को नहीं दिखिलाता । 

(३) कितनों का मत है कि वरणु-व्यवस्था सुप्रजनन-शात्ज 


(0प९०7708) के आधार पर चलाई गइ है जिसमें उत्तम सन्तान 
की उत्पत्ति द्वो। यदि सचमुच बात ऐसी दे, तो वंश के सुधारने 
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के निमित्त सविवेक जोड़े मिला-मिलाकर विवाह करने तथा कराने 
पर कभी किसी को कोई आपत्ति नहीं हो सकती । पर क्या बास्तब 
में किसी भी वर्ण में विवाह की यह विधि प्रचलित है ? किसी एक 
बर्ण में से कोन दो आपस में विवाह करें, क्या इस चुनाव की कोई 
निश्चित रीति है ? ऐसे प्रश्नों का उत्तर आपको नकार में ही मिलेगा । 
बृत्त अपने फल-फूल से पहचाना ज्ञाता है। यदि बण-व्यवस्था 
सप्रजनन शासत्र पर आधारित थी, तो इसने किस प्रकार की नस्ल 
उत्पन्न की है ? शारीरिक संगठन की दृष्टि से हिन्द ठिगनों तथा 
बौनों क्री जाति हैं, जो कद में छोटे और बल में हीन हैं । यह एक 
ऐसी जाति है जिसके प्रतिशत ६० व्यक्ति सेनिक कार्य के लिए सबंथा 
अयोरय ठहराए गए हैं। इससे सिद्ध होता है कि ब/६-व्यवस्था में 
आधुनिक वेज्ञानिकों के सुप्रजनन-शासत्र का कुछ भी आधार नहीं । 
वर-कन्या के चुनात्र में उक्त शाद्ध का कोई नाम तक नहीं लेता; 
उसके मुताबिक जोड़ा मिलाना तो दूर रहा। यहाँ तो तिलक-दहेज 
की रकम ज्यों ही ते पाई गदे और पुरोहित ने अपनी लग्न जिचारकर 
वबर-कन्या की जन्म-कंडली ज्योंहो मिला दी कि बस विवाह पक्का 
हो गया। उनऊे शारीरिक तथा बौद्धिक विकास को फोइ भी परवाह 
नहीं करता, जिसका फेल यह होता है कि हृष्ट-पुष्ट कन्याएँ दुबले- 
पतले वरों के, इसी प्रकार मोठे-ताज़े बर मरीज कन्याओं के गले 
मढ़ दिए जाते हैं। कया हिन्दुओं के यहाँ सुप्रजनन-शासत्र ऋा यद्दी 
सम्मान हे ९ 


(४) कितने लोग ऐसे भी हैं जिन्हें हिन्दुओं के जाति- 
भेद में काई विलक्षणता दीख नहां पड़ती । ये लोग इसाईयों 
मुसलमानों तथा सिक्‍खों का उदाहरण देकर कि उन लोगों में भी 
जाति-भेद है अपने तथा दूसरों को सन्‍्तोष देते हैं । अभिप्राय यह 
कि उनकी सममकमुषारक में हिन्दुओं का जाति-भेद कोइ ऐसा 
भयानक तथा घृणित वस्तु नहीं कि जेता बहुतस लोग मान बैठे 
हैं । पर खेद है कि इन महाशयों ने हिन्दुओं ओर अहिन्दुओं के 
ज्ञाति-भेंदों में जा तात्विक अन्तर हे उस सममभने के लिए कभी 
काशिश नहीं की है। अहिन्दू अपन यहाँ के जाति-भेद को वही 
सामाजिक महत्त्व नहीं देते जो हिन्दू अपने यहाँ के जाति-भेद को 
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प्रदान करते हैं। किसी मुसलमान से पूछने पर कि तुम कौन हो ? 
उसके इतना ही कह देने से कि 'में मुसलमान हूँ,' आप संतुष्ट हो 
जाते हैं। आपको यह जानने की कोई ज़रूरत नहीं रह जाती कि 
वह शेख हे, या सेययद्‌ है या मोमिन हे । पर किसी हिन्दू से भेंट 
हो जाने पर बिना उसकी जाति जाने आप उसका पिण्ड नहीं छोड़ 
सकते; क्योंकि हिन्दू की हालत में उसकी जाति को बिना जाने हुए 
आञ्राप यह निश्चय नहीं कर सकते कि वह किस प्रकार का मनुष्य 
है । यह पहली बात हुई । 


दूसरी बात यह है कि सिक्‍्खों, इसाईयों तथा मुसलमानों में 
जाति-भेद होते हुए भी सब का खान-पान एक है। उनमें छुआहछूत 
का विचार नहीं। सेय्यद भी जुलाहे के हाथ के बनाए हुए सभी 
प्रकार के भोजन तथा उसका हुक्‍्का भी ग्रहण कर लेने से पतित 
नहीं हंतता । केवल शादी अपनी ही बिरादरी में हुआ करती है जो 
केवल हिन्दुओं की देखा-देखी है; अन्यथा मुसलमानों की शरींअत 
किसी सेय्यद को भी किसी मोमिन के साथ विवाह-सम्बन्ध स्थापित 
करने से मना नहीं करती । 


तीसरी बात यह है कि सिक्ख, मुसलमान तथा इसाई जाति- 
पाँति तोड़ने वाले व्यक्ति को अपनी बिरादरी से खारिज नहीं करते। 
वस्तुतः जाति-बहिष्कार की भावना ही अहिन्दुओं के लिए एक अपरि- 
चित वस्तु हे। पर हिन्दुओं की हालत उनसे बिल्कुल भिन्न है । 
जातीय नियम के उल्लंघन करने पर हिन्दू का वहिष्कृत होना अनि- 
वार्य है। इससे साफ़ प्रकट है कि जाति-पॉति का जितना महत्त्व 
हिन्दुओं के यहाँ है उसकी तुलना में अहिन्दुओं के यहाँ नहीं के 
बराबर है । 
चौथी बात यह है कि हिन्दुओं के यहाँ जाति-भेद उनके धम 
सम्बद्ध है; पर अ हिन्दुओं के यहाँ नहीं । हिन्दुओं की प्रत्येक जाति 
किसी न किसी वर्ण के अन्तगत है, अतः उसके अधिकार तथा कत्तेंठ्य 
हिन्दू ध्म-शास्परानुसार निश्चित हैं तथा बे प्रत्येक वर्ण के लिए भिन्न 
भिन्न हैं। उदाहरणत: जो अधिकार तथा कत्तव्य ब्राह्मण के हें वे 
शुद्र के नहीं। पर सो बात अहिन्दुओं के यहाँ नहीं है । उनके यहाँ 
सभी जातियों के अधिकार तथा कत्तठ्य उनके मज़हब के अनुसार 
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समान हैं। जाति-भेद के अनुसार उनके अधिकारादि के भेद नहीं 
हैं। उदाहरणतः मुसलमानों के यहाँ सैय्यद्‌ दो वा मोमिन; सिक्‍रों 
के यहाँ चाहे जाट हो वा अरोड़ा; इसाईयों के यहाँ चमार हो वा 
लोहार; अपने-अपने मज़हब की दृष्टि में सभी बराबर हें। उनके 
अधिकारादि भी बराबर हैं, जो उन्हें एकता के सूत्र में बाँधे हुए है 
ओर जिसका हिन्दुओं में नितान्त अभाव हे । 


( ४ ) कुछ लोग ऐसे भी हैं जिन्हें अब तक भी यह बात मालूम 
नहीं हुई कि वर्णु-भेद ने हिन्दुओं की कुछ द्वानि की है। उन्हें तो 
इसी बात का अभिमान है कि हिन्दू जाति अनेक राजनेतिक, 
धार्मिक तथा सामाजिक क्रान्तियों के प्रचंड आघातों को भी विफल 
करती हुई अभी तक जीवित हे | पर उस्रका अभी तक जीवित रहना 
उसके भविष्य में भी जीवित रहने की योग्यता का प्रमाण नहीं है 
और प्रश्न यह नहीं होना चाहिए कि कोई समाज जीता है या मर 
गया; बल्कि प्रश्न तो यह होना चाहिए कि वह समाज किस अवस्था 
में जीता है। जीता बचा रहना कई प्रकार का होता है। रण-भूमि 
में शत्रु का मान-मर्दनकर कीत्ति के साथ जीना और बात है तथा वहाँ 
से पीठ दिखाकर भागना और अन्त में बन्दी बनकर गुलाम की 
तरह जीना ओर बात है। दोनों में आकाश-पाताल का अन्तर है । 
किसी भी हिन्दू का इस बात पर अभिमान व्यथ है कि हिन्दू जाति 
अब तक जो रही है; बल्कि उसको तो अभिम्ान करने के बदले इस 
बाव पर विचार करना चाहिए कि हिन्दू जाति किस दशा में जी 
रही है। यदि वह अपनी दशा पर विचार करेगा तो वह जीते रहने 
का गव छोड़ देगा। हिन्दुओं का जीवन, जब से उनके वास्तविक 
इतिहास का उदय हुआ, एक निरन्तर पराजय का जीवन रहा है। 
उनके जीते रहने की यह एक ऐसी रीति है जिसके लिए प्रत्येक 
विचार-शील हिन्दू लज्जा अनुभव करता है। हिन्दू जाति अब तक 
क्यों जीती है, इस पर यथेष्ट प्रकाश आगामी परिच्छेद में डाला 
गया है । 


में पहले लिख चुका हूँ कि वेश्यों तथा शुद्रों को सदा दबाए 
रखने के लिए ब्राह्मणों तथा ज्षत्रियों के बीच गुट्ट-बन्दी हो गई थी । 
यह जआह्मण॒-क्षत्रिय-गुट्ट अपते नप्न-छत्र में तब देख पड़ता है जब 
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बाह्मणु-क्षत्रिय- हम पुराणों तथा इतिहास-पन्धों के पढ़ने, जी इन 
गुद्द का अन्योस्य दोनों जातियों के ही अन्योन्य-प्रशंसा-गान से भरे 
प्रशंसा-गान हैं; उलटते हें। यदि कहीं वश्य-शूद्रों का उल्लेख 
हुआ भी हे तो केवल घृणा-व्यंजक शब्दों में हो । 
ये दोनों जातियाँ ऐसी हीनावस्था में रखो गइ कि ये किसी 
प्रशंसात्मक उल्लेख के योग्य हो ही न सके। एक ओर भी बात 
ध्यान देने योग्य है। विष्णु के जितने नरावतार हुए वे केवल 
ब्राह्म॒णु-क्षत्रियों की हद्वी जाति में हुए। वश्य-शूद्रों की जाति में एक 
भी नहीं। वेश्य-शूद्रों के घर कोई अवतार होने ही क्यों लगे ? बे 
तो इस प्रकार पद-दलित कर दिए गए थे तथा बे इस हीन परिस्थिति 
में अबदस्ती रखे गए थे कि उनमें से किसी को भी शक्तिशाती 
बनने की सुविधा ही नहीं मिली । ब्राह्मणी घारणा के अनुसार, जेसा 
कि हम पुराणों में लिखा पाते है, वेदों तथा ब्राह्मणों की ही रक्षा 
के निमित्त विष्शु के अवतार हुआ करते हैं। पर यह देखकर 
आश्चर्य होता है कि वेदों की धज्जियाँ उड़ाने वथा ब्राह्मण जाति 
की जड़ खोदने वाले भी कपिलवबस्तु के क्षत्रिय राजकुमार सिद्धाथ 
बोद्धावतार के नाम से विष्णु के प्रधान दशावतारों में परिगशित 
हो गए। यदि वे किसी ब्राह्मण-क्षत्रिय-मभिन्न जाति के होते तो उन्‍हें 
ब्राह्मणों द्वारा राक्साधम की उपाधि अवश्य मिली होती। पर वे 
अपने गुट्ट के आदमी थे; अतः त्राह्मणों तथा वंदक थम के कट्टर 
शत्र होने पर भी अवतार की उपाधि से सम्मानित किए %ए। 
ब्राह्मणों ने उनके धम का बहिष्कार किया सही; पर उनके व्यक्तित्व का 
सम्मान किया । यह गुट्टबन्दी यहाँ तक प्रबल है । 
शुद्ध ब्राह्मणी शासनकाल में, जब शासन-कार्य स्मतियों के 
अनुसार चल्न रहा था, वेश्यों और शुद्रों की जो दुर्गत थी उसकी 
मॉकी पाठकों ने कर ली। उस काल में वे एक कठोर 
बोदड़काब नियंत्रण में रखे जाने के कारण फलने-फलने को 
तथा जैन: कोन कहे, पनपने तक भा न पाए। पर जब वोद्ध- 
काल काल तथा जेन-काल आए ता इन बेचारों को साँस 
लेने का अवसर मिला। बौद्ध धर्म जाति-भेद का 
कट्टर विरोधी था तथा आ्ाह्मणों एवं बेंदिक धर्म को मानो जड़ स उखाड़ 
फेकने के लिये पेद[ हुआ था। इसने मनुष्य मात्र को अपनो इच्छा- 
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नुसार सब भ्रकार की उन्नति करने का समान अधिकार दे दिया। 
उन्नति के मांगे सें जाति-पॉति की कोई क़ैद न रही। वेश्य-शद्र को 
ब्राह्म]-क्षत्रिय के द्वारा यज्ञादि का बहाना करके लुठे जाने का डर 
जाता रहा। स्मात्तेशासन ताक़ पर रख दिया गया। बौद्ध-घर्म 
प्रक्त धर्म हो गया । बेंदिक -धरं का धीरे-धीरे हास होता गया। 
हिन्दू जाति में फूट फलाकर उनमें पररपर अ्रातृ-भाव का उच्छेद 
करने वाले “नब्राह्म णोउसस्‍्यमुख मासीत” आदि जैसे वेद-वाक्यों का 
प्रभाव जाता रहा। उस काल में ज्षत्रियों का प्रायः अभाव-सा हो 
गया था, जिनके बल पर ब्राह्मण उछल-कूद किया करते थे तथा 
अपनी मान-मयौदा को इस्न प्रकार नष्ठ होते देख ये लोग बौद्ध-धर्म 
पर गृद्ध-टृष्टि लगाए बैठे थे; पर इनका वश कुछ भी न चलता था । 
इस घार्मिक क्रान्ति का यह फल्न हुआ कि देश में कितने घन-कुबेर 
श्रष्ठि कुलां वात आदुभोव हुआ जिनकी प्रशंसा से बोद्धों तथा जैनियों 
के ग्रन्थ भरे पड़े पना द। नहीं; बल्कि नन्‍्द, मौर्य आदि शूद्र- 
बंशीय तथा गुप्त, वद्धव आदि वश्यवंशीय सम्राट भी इसी बोड् 
थम के दोरा काल (३० पू० ४००--ईसाब्द ४०० ) में वा उसके 
आस-पास ही उत्पन्न हुए। बोद्ध काल में राजा लोग भी बोद्ध हो 
गए थे अथवा नहीं तो वे कम से कम उस धर्म से प्रभावित तो अवश्य 
दी रहे थे, जो हमारे भूदवों के दिल में अखर रहा था। इसी कारण 
उस काल में बोद्धों और ब्राह्मणों के बीच घोर संघ चल रहा था। 
बौद्ध -थम ने जाति-भेद को उठाकर सभो श्रेणियों के लोगों के लिए 
उन्नति का द्वार खोल दिया था। इस कारण ब्राह्मणी शिकंजे तथा 
तझ्लन्य सामाजिक अद्याचारों से त्राण पाने के लिए बौद्ध-धम में 
दोक्षा लेन वालों का ताँता बंध गया। हिन्दू जनता का विपुल्न भाग 
ब्राह्मण फन्‍दे से भागकर बोद्ध -धर्म में जा मला। ठीक बसे ही 
अवस्था उत्पन्न हो गई थी जैसी कि मुस्लिम काल में असंख्य लोगों 
के मुस्लिम धर्म में चले जाने पर हुईं थी और बवत्तमान ब्रिटिश काल 
में बहुसंख्यक लोगों के इसाई घम् में जा मिलने के कारण द्वो 
रही हैं। इसका परिणाम यह हुआ कि ब्राह्मण अत्यन्त भयभीत 
हुए। उन्हें इस आतंक ने धर दबाया कि कहीं उनके सभी चेले बोद्ध 
हैं। गए तो “थाबी का कुत्ता न घर का, न घाट का', वे इस कद्दाबत 
को चरिताथे करते हुए कई के न रह जाएँगे । उतरा सारा जातीय 
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अभिमान ओऔर निःशेष जातीय गौरब मिट्टी में मिल जायगा | अतः 
इस बोद्ध-विभीषिका ने उन्हें अपने शासन की बागडोर 'आवश्यकता- 
नसार ढीली करने, और उन विविध सामाजिक प्रतिबन्धों को 
जिनके नीचे दबकर वेश्य और शूद्र कराह रहे थे, वापस लेने के 
लिए विवश किया। बोद्धों के साथ इस प्रतिद्वन्द्विता में विजय प्राप्त 
करने की अभिलाषा ब्राह्मणों के हृदय में इतनी उत्कट और प्रबल 
हो उठी कि उन्होंने कतिपय विदेशी बबर जातियों एवं इस देश के 
अनेक आदिम अनाय जातियों को भी, जेसा कि पहले लिखा गया 
है, राजपृत-संज्ञा धारो क्षत्रिय बना, उन्हें बौद्ध राजाओं के पघाथ 
एक धार्मिक युद्ध ( (॥४8७0० ) में भिड़ा दिया। इसका कारण 
यह था कि भारत की प्राचीन सूयवंशीय तथा चन्द्रवंशीय ज्षत्रिय 
जाति का कुरुक्षेत्र ओर प्रभास की घरेलू लड़ाइयों में प्रायः सबनाश 
हो चुका था और जो कुछ क्षत्रिय भाग्यवश बच गए थे उनका भी घीरे 
धीरे हास हो रहा था और उनमें से अधिकांश बोद्ध-धम्म में जा मिले 
थे जिससे ब्राह्मणों को वेदिक-घर््म की रक्षा के लिए एक नवीन, 
वीर, उत्साही तथा अपनी भक्त ज्ञत्रिय जाति को उत्पन्न करने को 
ज़रूरत पड़ गई थी और इस नवीन क्षत्रिय जाति ने भी ब्राह्मणों के 
प्रति अपने ऋण को, बौद्ध राजाओं का, जो बोद्ध-घ्े के प्रष्ठपोषक 
ओर संरक्षक थे, समूलोत्पाटनकर तथा नवीन (पोराणिक) हिन्दु- 
धर्म की स्थापना में सद्दायता पहुँचाकर, पूरी तरह से चुका दिया। 
यह छीना-मपटी का जमाना था। ब्राह्णों ने भी अपने शासन की 
कठोरता इसी कारण कुछ ढीली कर दी । बोद्धों की देखा-देखी उन्होंने 
भी विदेश-यात्रा तथा समुद्र-यात्रा-सम्बन्धी प्रतिबन्ध डठा लिया 
जिसका फल यद्द हुआ कि भारत के वेश्यगण पूब में जाबा, बाली, 
सुमात्रा, जापएन आदि द्वीपों में ओर पश्चिम में इरान, फिनीशिया, 
मिस्र आदि विदेशों में वड़ी-बड़ी नावों के द्वारा, जिन्हें हम उस काल 
के जहाज कह सकते हैं, व्यापारकर मालोमाल हो गए। ब्राह्मणों ने 
बैश्यों के साथ इतनी उदारता दिखाई उन्होंने समुद्रगुप्त आदि वेश्य- 
सम्राटों के हाथ भी अश्वमेध यज्ञ तक, जिसके अधिकारी बे वेश्य 
होने के कारण कदापि न थे, करवाया । इस भय से कि कहीं वेश्य 
शूद्र बोद्धों में नजा मिले, ब्राह्मणों ने उन लागों के प्रति उली नीति 
को अख्तियार किया जिसका अनुसरण वत्तमरान काल में उच्च जाति 
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के हिन्दू नेतागण स्वराज्य-संग्राम में अछूतों को अपने में मिलाने के 
लिए कर रहे हैं । अतः: अछूत भाइयों को सावधान रहना चाहिए कि 
जेस ब्राह्मण लोग बोद्धों तथा बंद्ध-चम का समूलोच्छेद कर देने के बाद 
वेश्य-शूद्ों के प्रति फिर वही पुरानी चाल चलने लगे, ठोक उसी प्रकार 
कहीं ऐसा न हो कि स्व॒राज्य श्राप्ति के बाद उच्च मनन्‍्यहिन्दू अछूतों का 
पुनः उसी गते में ढकेल़ दें; क्‍योंकि काम निकाल लेने के बाद कोन 
किसको पूछता है। 

बोद्ध काल का और हाल सुनिए । उस काल में भारतीय व्यापा- 
रियों के अतिरिक्त बोद्ध भिक्षुओं ने भी तिब्बत, चीन, मंगोलिया, 
मंचूरिया, जापान, मलाया द्वीप-पुज्ञ, सिंहल आदि विदेशों और द्वीपों 
में जाकर बोद्ध-धम का प्रचार किया, जिस भारत का सभ्पर्क 
विदेशों के साथ दिन-दिन बढ़ता गया और विदेशों आक्रमण 
कारियों का ध्यान इस देश के अतुल वभव के प्रति आकृष्ट हुआ । 
निदान इस ब्राह्मण-बोद्ध-संघप का अन्तम फल यह हुआ कि बोद्ध- 
घर्म अपनी पुण्य जन्म-भूमि भारत से निकाल बाहर किया गया और 
हिन्दू जाति के पुराने कोढ़ जाति-भेद के परिपोषक ब्राह्मणी घमं, जिसका 
जड़ बौद्ध-घर्म की प्रचंड चोटों के कारण हिलकर उखड़ने-उखड़ ने 
हो गई थी, अपने पूरी शक्ति के साथ एक सुदृढ़ नोंब पर पुनः स्थापित 
हो गई तथा ब्राह्मणों ने उन सभा लोगों को, जिन्होंने वर्णें-व्यवस्था 
का उललंघनकर बोद्ध-घम की दोज्ञा कबूल कर लो थी, उनके धन्धों के 
आधार पर विविध जातियों में विभक्तका, पुराणों तथा स्मृतियों में 
उन्हें बणेसंकर करार देते हुए एक भयंकर प्रतिशोध के द्वारा अफने 
जले दिल की आग ठंढों की । 


में भारत के बड़े-बड़े हिन्दू लीडरों तथा धर्मपिदेशकों को सभा- 
सोसाइटियों के अधिवेशनों में भारत की प्राचीन स्वतंत्रता का राग 
अलापते तथा उसकी बत्त मान पराधीनता पर विलाप 

भारत की करते देखा करता हूँ ओर देखकर उनकी अज्ञता पर 
तथाकथित मुझे तरस आया करता है । संभवत: किसी देश को 
स्वतंत्रता. स्रतंत्रता ओर वहां की प्रजा की स्वतंत्रता, ये दोनों 
दो भिन्न वस्तु हैं, यह उन्हें मालूम नहीं । किसी देश 

की स्वतंत्रता का अथ यह दे कि वह क्रिप्ती विदेशी शक्ति के अधीन 
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नहीं है; और वहाँ की प्रजा की स्वतंत्रता का यह अथ है कि वहाँ की 
सारी प्रजा बिना किसी भेद-भाव के श्रपने देश के शासन-निर्माण में 
तुल्य अधिकार रखती है तथा उसके अन्य अधिकार भी जेसे धार्मिक, 
सामाजिक आदि तुल्य ही हैं। पर जिस देश में प्रजा का बरगे-विशेष 
प्रबल होने के कारण अपनी स्वाथ-सिद्धि के लिए एक मनमाना शासन 
किसी निबल वर्ग-विशेष पर लादा करता है, वहाँ की प्रजा यथाथ में 
स्वतंत्र नहीं कही जा सकती | ठीक यही दशा भारत की भी जाननी 
चाहिए । यद्यपि प्राचीन काल में भारत विदेशियों के अधीन नहीं था; 
पर यहाँ की प्रजा स्वतंत्र न थी। यहाँ जैसा में पहले कह आया हूँ, 
ब्राह्मण-क्षत्रियों का गुट्ट वेश्य-शूद्रों को अपने मनमाने शासन की चक्की 
में अहनिश पीस रहा था। अतः इस कथन में तनिक भी अत्युक्ति नहीं 
कि प्राचीन भारत की ख्तंत्रता केवल ब्राह्मण-क्षत्रियां की ही 
स्वतंत्रता थी; वश्य-शूद्रों की नहीं। ओर उसकी स्वतंत्रता के छिन 
जाने का अथ है +बल ब्राह्मण-न्षत्रियों की खतंत्रता छिन जाना। 
इसके साथ में यह भी बतला देना चाहता हूँ कि हमने अपनी प्राचीन 
स्वतंत्रता का उपाजन अपने बाहु-बल से नहीं किया था और न तो 
इसकी रक्षा ही अपने बाहु-बल से कर रहे थे। शत्युत हमारे देश की 
यह स्वतंत्रता प्रकृति की देन थी ओर इसकी परिरक्षिक्रा भी वही थी । 
उत्तर दिशा में शैलाधिराज हिमालय तनकर खड़े एक निर्भीक प्रहरी 
की तरह अपने सुविशाल स्कन्थस्थल पर संग न-सज्जित बन्दुकों के 
समान घवलागिरि-कंचनजंघा, आदि गगन-चुंबी नुकीले श्व'गों 
को रख, एवं देश को पशिचिमोत्तर तथा पूर्वोत्तर सोमभाओं को ओर, 
अपने दहने और बाएँ, अन्य गिरि-श्रेणयों के रूप में अपनी 
विशाल बाहों से हमारी रक्षा कर रहा था। शेष सभी आर उत्ताल 
तरंग तथा अथाह महोद्धि एक विपुल-जिस्ता/ तथा अलंधघनीय 
दुगे परिखा बनकर हमारे शत्रुओं का मार्ग रोके हिलोरे ले रहा था । 
इस प्राकृतिक प्राबीर के भातर हम निरापद रहकर महाकूप- 
मण्डूकों की तरह टर-टर के आज्ञाप से चंन को बंशी बज्ञा-बज्ञाकर 
उछल-कूद कर रहे थ ओर इस प्रकार आनंद-विभोर हो रहे थे 
कि हमें इस बात को तनिक भी भनक न थी कि हमारे विदेशी शत्र 
काले नाग को तरह हम पर वार करने ओर हमें जीवित निगल 
जाने की फ़िराक में चारों ओर चक्कर लगा रहे हैं। हम इस 
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मद से उन्मत्त हो रहे थे कि संसार में हमारी जेसी सभ्य, 
सुसंस्क्ृत, विक्रमशाली एवं विद्या-बुद्धि-सम्पन्न और सम्रद्ध कोई दूसरी 
जाति है ही नहीं, जिसका हमें डर हाो। गूलर-कृमि के समान 
हम बाहरी दुनिया से इतने बेखबर थे कि हमें पता न था कि सभ्यता 
के कतिपय अंशों में हमसे भी अधिक समुन्नत जातियाँ, जैसे मिस्री 
( 72979009785 ), चीनो ( 0077686 ), अछुर (0.88972&779), 
बाबुली ( 39007)077978 ) आदि जिनकी उत्कट सभ्यता की 
कीत्ति-गगाथा आज भी गा-गाकर स्फिकस ( 89075 ) पिरेमिड 
( [297977708 ), लटकते हुए बाग़ ( 97९४ ।] ए्ट (५970878 ), 
विशाल दीवार (]%४० (४980 ए४)! ) आदि सप्राश्चर्यों 
(80ए7०॥ ५४०४०१०७०४) के भग्नावशेष दिग-दिगन्तों को मुखरित 
कर रहे हैं, धरातल में मोजूद हैं। हमारी स्वार्थभयी संस्कृति तथा 
अन्त:सारशुन्य सभ्यता का पदाफ़ाश तब हुआ ओर हमारो जाति 
भेदात्मक जहरीली सामाजिक संस्था के दारुण-परिणाम तब अनुभूत 
हुए जब विदेशी आक्रमणकारियों के घरणी देवी के वक्ष:स्थल को 
अपने तुमुल नाद से कंपा देने वाले नगाड़े खेबर ओर बालन जेसे 
हमारे सिंहद्भधार के फाटकों पर गड़गड़ाने लगे ओर हमें अपने 
चिरसंचित पापों को परिणाम-स्वरूप शत्रुओं के सन्मुख मुंह की 
खानी पड़ी । द 
भारत की परतंत्रता का मुख्य कारण हिन्दुओं की वणु-व्यवस्था 
हुई, यह ऊपर कह आया हूँ। अब उसीकी यहाँ पर व्याख्या करता 
हँ। बरण-व्यवस्था ने एक जाति का काम दूसरी 
भारत की जाति को सीखने नहीं दिया। वेश्यों और शूद्रों 
पराघोनता का पर तो मनु ने पहले ही “यो लोभादधमोजात्या” 
मुख्य कारण. वाला कानून पासकर उन्हें एक प्रकार से हथियार- 
वर्ण-व्ववस्था है कानून ( 37773 /&०४ ) के शिकंजे में जकड़ दिया 
जिससे वे युद्ध-शिक्षा से बिल्कुल वंचित रह गए। 
शेष बचे ब्राह्मण और क्षत्रिय | इनमें हमारे महीदेवों को क्या पड़ा 
था कि वे यजमानों के तथाकथित कल्याणाथ सद। पूजा-पाठ 
में निरत रहने का ढोंग रचकर “परमंडे फलाहार” वाली कहावत 
को चरितार्थ करते हुए मोहनभोग का भोग लगाना छोड़ दें 
ओर शाखत्र-सम्मत तथा देश-रक्षाथ आपड्धमें-स्वरूप युद्ध-विद्या 
९० 
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सीखकर अपनी मातृ-भ्रूमि की स्वातंत्र्य-रक्षा में क्षत्रियों के साथ 
हाथ बटावें और इस प्रकार अपनी जान जोखम में डालें ? उनके 
अपने स्वराज्य” में तो किसी भी विन्न-बाघा की आशंका न थी ! फल 
यह हुआ कि देश-रक्षा के निमित्त ब्राह्मण, वेश्य और शुद्र, अथवा यों 
कहिए कि हिन्दू जनता के कम से कम तीन चतुथोंश, पूरे निकम्मे सिद्ध 
हुए । केबल ज्ञत्रियों से, जो हिन्दू धर्मशाख्राजुसार सेनिक शिक्षा 
के असली अधिकारी थे, देश की रक्षा न द्वो सकी; विशेषकर ऐसे 
क्षत्रियों सेजो परस्पर सदा लड़ा करते थे और जिन्होंने बिदेशों 
में जाकर वहाँ की समुन्नत युद्धकला को सीखने का कष्ट कभी न 
उठाया ओर जो बराबर अपने यहाँ की युद्ध-विथा-सम्बन्धी पुरानी 
लकीर के फ़कीर बने रहे। ऐतिहासिक काल में भारत पर सबसे 
पहली मार निनेवा की रानी सेमिरेमिस्‌ के द्वाथों पड़ी । तत्वश्चात्‌ 
उसे फ़ारस के बादशाह दारा की, और दरा के बाद यूनान के 
बादशाह सिकन्द्र की मार पुनः खानी पड़ी। इन जगद्विख्यात 
विजेताओं के अतिरिक्त नमालूम कितनी यूनानी, शक, है ण, कुशान 
आदि बबेर जातियों ने यहाँ आकर अपने-अपने अडडे जमाए और 
सबके अन्त में हिन्दू-शासन का अन्त करने वाले मुसलमानों के 
शुभ दशन हुए । इन सभी आक्रमणकारियों के आक्रमण-बृत्तान्तों से 
हम कोन-सी बात सीखते हैं ? यहीं कि उनके ज़िए क्रेवल यहाँ के 
क्षत्रियों पर ही विजय प्राप्त करना मानो देशसात्र पर अपना प्रभुत्व 
जमा लेना था। रण-भूमि में जहाँ विदेशी शत्रुओं ने वीर ज्षत्रियों 
को पछाड़ा कि देश की स्वतंत्रता का किस्सा तमाम हुआ । फिर प्रबल 
शत्रुओं के उमड़ते हुए ज्वार को रोकने वाला ही कोन था ? अन्य 
सभो जातियाँ सेनिक-शिक्षा से वंचित रहने के कारण निहत्थी हो 
रही थी । फलत: शत्रुओं के लिए शहर के शहर तथा गाँव के गाँव 
जलाकर भस्म करते और वहाँ की निरीह तथा निरख्र प्रजा को 
मुृक पशुओं की तरह तलवार के घाट उतारते और उनका सबस्ब 
अपहरण करते हुए तमाम देश को रोंद डालना बाएँ हाथ का खेल 
हो गया था। हमारा इतिहास हमें बतला रहा है कि जब-जब 
विदेशियों के साथ हमारी मुठ-भेड़ हुई, तब-तब हमें नीचा देखना 
पड़ा । यदि एकाध वार हमारे मुंह की लाली रह भी गई, तो वह 
पुआल के खलिहान में अन्न के दो-चार दानों के सिवा ओर कुछ 
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नहीं, जो गणना योग्य समझी जाए। क्‍या हमारा भी सौभाग्य 
कभी ऐसा हुआ कि हमने भी अपने देश की चहारद्वारी नाघकर 
विदेश में अपना प्रभुत्व जमाया ? इस श्रश्न के उत्तर में इतिहास 
के मुँह से बारबार नकार हो निकलता है। हममें से कितने महाशय 
यह कहकर सत्र कर लेते हैं; पर सच पूछिए तो वे इस बात से 
अपनी लणज्ञापूर्ण अयोग्यता छिपाने का प्रयत्न करते हें कि भाई, 
हिन्दू एक धमं'रायण जाति है जिसका एकमात्र लक्ष्य रही है 
आध्यात्मिक उन्नति, न कि भोतिक | अत: भौतिक उन्नति के पीछे 
पागल बने हुए विदेशी लुटेरों के सामने वह खड़ी न रह सकी । 
पर पाठकबृन्द ! हमें यह कभी न भूलना चाहिए कि महासन्त की 
सी ये बातें उन मायाबियों की हैं जिन्होंने अपने भाइयों का सब्रस्व 
लूटकर ओर उनकी भोतिक, आध्यात्मिक आदि सभी प्रकार की 
उन्नतियों का रास्ता रोककर उनके गले में गुलामी का तबक सदा के 
लिए डाल दिया है । उनकी ये बातें 'खट्ट अंगूर” की सी लगती-- 
भारत के नामी-गिरामी हिन्दू नेताओं को सम्मतियों का 
उल्लेखकर मेंने यह बात दिखा दी है कि उन सभी लोगों ने भारत 
की पराधीनता का मुख्य कारण जाति-भेद तथा 
भारत की परा वर्ण-व्यवस्था ही को माना है तथा मेंने अभी इस 
धीनता का कारण कारण की व्याख्या भी कर दी है । पर कितने बर्णा- 
बौद्ध -धम का श्रमधर्म के हिमायती उक्त घोर सत्य का सामना 
अद्दि साबाद न था करने में अपनी असमर्थता छिपाते हुए यह कहा 
करते हैं कि भारत की परतंत्रता का मुख्य कारण 
बौद्धों को अहिंसावाद था। उनकी दलील हे कि बुद्ध-धमं के 
अहिंसाबाद ने भारतबष को हिंसा के भय से युद्ध-विमुख तथा 
सेनिक-शिक्षा-विहीन बना दिया जिससे उसकी लड़ाकू श्रवृत्ति 
का हास हुआ ओर वह विदेशी शत्रुओं का सामना न कर 
सका। इश्लीको कहते हैं, 'खेत खाए गद॒हा, मार खाए जोलाहा; 
क्योंकि भारत का इतिहास उक्त दलील का समथन नहीं 
करता । बल्कि उसकी गवाही ठीक इस दलील के प्रतिकूल है । 
सच पूछिए तो भारतीय इतिहास का सबसे अधिक समुज्जवल अंश 
बोद्ध काल में ही पड़ता है। उसी काल में चन्द्रगुप्त मौये, अशोक, 
पुष्पमित्र, कनिष्क, समुद्रगुप्त, चन्द्रगुप्त, विक्रमादित्य, स्कन्दगुप्त, 
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हर्षवद्धेन, पुलिकेशिन आदि बड़े-बड़े सम्राट हुए जिन्होंने भारतवर्ष 
के राजनेतिक रंगमंच पर अपने असाधारण अभिनय के द्वारा अपनी 
कीत्ति को अजर ओर अमर कर दिया। जिस गुप्त-काल को हम 
भारत का सुवर्ण-युग बतलाकर मारे आनन्द ओर अभिमान के फले 
नहीं समाते वह बौद्ध-काल के द्टी अन्तगत है | बौद्ध-धर्म अहिसा- 
वादी था जरूर; पर विदेशी शत्रुओं से अपनी देश की रक्षा करने, 
दुष्टों को दृण्ड देने तथा आततायियों को तलवार के घाट उतारने 
में वह कभी विमुख नहीं हुआ। ऐसे-ऐसे अवसरों पर वह हिंसा 
को हिंसा नहीं; बल्कि, परम धम सममता था। भारत में अशोक, 
कनिष्क, हषवद्धन आदि बड़े-बड़े बीद्ध सम्राट हो गए है, जिनके पास 
नानाविधि अद्ध-शल्नों से सुसज्जित अतः दुद्धंष विशाल सेनाएँ थीं । 
आखिर अहिंसा ब्रतधारी इन बौद्ध सम्राटों का हिंसापरायण सेनाए 
रखना कोनसा अथ रखता था ? यही की ये बौद्ध सम्राट अपने घम 
तथा साम्राज्य की रक्षा के निमित्त स्वदेश पर आक्रमणकारी शत्रुओं का 
मूलोच्छेद करना अपना कत्तठ्य समभते थे जो बिना हिंसा का श्राश्रय 
लिए नहीं हो सकता था | इनकी सेनाएं केबल परिच्छद मात्र न थीं । 
माना कि ये स्वयं आक्रमणकर किसी दूसरे को हानि पहुँचाना नहीं 
चाहते थे; पर इलका यह अथ कदापि नहीं कि ये अपने धम तथा राज्य 
की रक्षा में खुन॒ की नदियाँ बहाने के लिए तेयार न थे। हमें बोद्ध 
धमग्रन्थों के अध्ययन से पता चलता हे कि अहिसा-धर्म पर इसी 
प्रकार की शंका वेशाली राज्य के सेनापति सिंह ने गांतम बुद्ध के 
पास आकर की थी श्रोर उन्होंने जिस खूबी के साथ सिंह की शंकाओं 
का समाधान किया था वह पढ़ने तथा मनन करने योग्य हे । 

सिंह ने पूछा कि कया भगवान्‌ तथागत, जो असीम दया का 
उपदेश देते हैं और सब दुखियों के प्रति करुणा का भाव सिखाते 
हैं, अपराधी को दंड देने की आज्ञा देते दें ? कया भगवान तथागत 
का यह उपदेश है कि हम अपने घर, स्री, बच्चे ओर अपनी जायदाद 
की रक्षा हेतु युद्ध न करें ? क्या हमें अद्याचारियों के अद्याचारों का 
चुपचाप सहकर उसकी अधीनता दीनतापूवंक मान लेना चाहिए ९ 
क्या श्री तथागत यह सिद्धान्त रखते हैँ कि खब प्रकार के युद्ध, 
जिनमें सत्य ओर न्याय क॑ लिए युद्ध करना भी शामिल हो, मना हैं ? 

गौतम बुद्ध न उत्तर दिया किजों दुंड का पात्र है उसे दंड 
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ओर जो पुरस्कार का पात्र है. उसे पुरस्कार अवश्य मिलना चाहिए । 
अपराधी को जो दंड मिलता है उसका कारण अधिकारी की बदनीयती 
नहीं हे; बल्कि उसका कारण ख़द अपराधी का अपराध है | हाकिम 
तो केवल क़ानून की आज्ञा का पालन करता हे; अतः वह हिंसा का 
भागी नहीं होता । जो मनष्य सत्य ओर न्याय की रक्षा में युद्ध 
करता है वह दोषी कदापि नहीं है। यदि शान्ति रखने के सभी 
उपाय असफल हो गए हों तो युद्ध का दोषो वही होता है जो उसका 
कारण है। शैतानी ताकतों के सामने कभी भी आत्म-समपेण 
नहीं करना चाहिए । संग्राम होना चाहिए ज़रूर पर किसा निजी 
स्वार्थे के लिए नहीं । वह जो स्वाथ के लिए युद्ध करता है ताकि वह 
सबसे महान, शक्तिशाली, घनवान या प्रसिद्ध हो जाए, पुरस्कार का 
पात्र नहीं होता । पुरस्कार का पात्र तो वह होता है जो सत्य ओर 
न्याय के लिए युद्ध करता है; क्‍योंकि उसको पराजय भी विजय 
सममी जाएगी । रणखाक्षेत्र में जाने वाले वीर अपनी जान हथेली पर 
रखकर ही वहाँ जाते हैं। अतः यदि वे बहाँ पर बीर-गति को प्राप्त 
हो जाएँ तो उन्हें. किसी प्रकार की शिक्नायत नहीं करनी चाहिए। 
शत्रु को रण-भूमि में पछाड़ने से ही स्थायी विजय नहीं प्राप्त होती । 
स्थायी विजय तो तब्च मित्रती है जब गिरे हुए शत्र को प्रेमपवक 
उठाकर उसके साथ आतृत्व स्थापित कर लिया जाए। जिखने अपने 
आपको जीत लिया है वह किसी विजयी सेनापति से भी महान हे | 

क्या गोतम बुद्ध के उक्त समाधान से यह बात रपष्ट नहीं हो 
जाती कि बौद्ध लोग अहिसा-बत्रत को परमधघम मानते थे ज़रूर 
पर देश की स्वातंत्र्य-रक्षा के निमित्त किए जाने वाले हिंसात्मक युद्ध 
से कभी उन्होंने अपना मेंद्द नहीं मोड़ा। वत्तमान काल में तिब्बत, 
चीन, जापान आदि बोद्ध राष्ट्र हे जो आज भी स्वतंत्र हैं तथा जो 
अपनी स्ववंत्रता की रक्षा करने के लिए खून की नदियाँ बहा रहे हैं । 
यह देख विद्वानों की तो यह सम्मति है कि यदि भारत बोद्ध-धर्म 
की अपनाए रहता, तो वह विदेशियों द्वारा इस ब्रकार पद॒दुलित 
नहीं होता। उसकी पराधीनता का मुख्य कारण बोद्ध-घर्म का 
परित्याग तथा नवीन हिन्दू धम (पौराणिक धमे ) का अंगीकार 
करना था, जिसने वर्णाश्रमघम के पहले से भी अधिक कट्टर रूप 
में चलाकर हिन्दुओं में परस्पर फूट का वह बीज बो दिया जिससे 
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वे विदेशी शत्रओं का सम्मिलित मुकाबला न कर सक्रे। भारत में 
हिन्दू-शासन का सर्वत्रथम अन्त करने वाले मुसलमान हैं। मुस्लिम- 
विजय काल से ही भारत के पराधीनता-काल का प्रारम्भ माना जाता 
है । मुसलमानों ने भारतवर्ष को किससे छीना ? वौद्धों से या वर्णा- 
श्रमी हिन्दुओं से ? क्‍या सिन्ध-नरेश दाहिर, जिसके हाथ से 
मुहम्मद बीन कासिम ने सिन्ध छीना था, कोई बौद्ध राजा था ९ 
क्या शहाबुद्दीन मुहम्मद गोरी को बुलाने वाला कन्नौज-पति जयचन्द्‌ 
बोद्ध धर्मावलम्बी था ? क्या दिल्लीश्वर प्रथ्वीराज, जिसे गोरी के 
सामने परास्त होना पड़ा, अहिसा-ब्रत-घारी था ? क्‍या नदिया का 
राजा लक्ष्मणसेन, जो कुतुबुद्दीन के सेनापति वखितद्यार खिलजी का 
नाम सुनते ही ओर बिना उससे लड़े ही श्रपने महल के पिछवाड़े के 
द्वार से चुपके से दुम दबाकर भाग खड़ा हुआ, कोई कायर वौद्ध- 
भिक्ु था ? इस प्रकार के अनेक प्रश्न उठ सकते हैं जिनका उत्तर 
पाठकों को भली भांति बता देगा कि भारत को विदेशियों के हाथ बेंचने 
वाले अहिंसावादी तथा समर-विमुख बोद्ध न थे; अपितु बड़े ही रण- 
बाँकुरे तथा हथेली पर अपनी जान रखकर जूम जाने बाले राजपूत 
जैसे कट्टर वर्णाश्रमी हिन्दू थे, जो स्वयं ही बौद्धों का उच्छेद करने 
में त्राद्मणों का दहना हाथ हुए थे। स्वर्गीय श्री रमेशचन्द्र दत्त अपनी 
पुस्तक (॥०]2900॥ 77 20704०76 77049, ४०!. +, 
800०: ए, 02889. ॥, प्रष्ठ १६५ में लिखते हैँ--,/]7० 8]] 
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अथ--सभी नये चेलों की तरह वे ( राजपूत ) स्वग्ृहीत धर्म 
को पुनजीबित करने के लिए मारे जोश के प्रज्वलित हो गए थे। 
ब्राह्मणों ने इन नए क्षत्रियों के जोश पर काम किया और चौहानों 
तथा राठोरों ने अपने ज्षत्रिय समझे जाने के दावे को ब्राह्मणों की 
प्रधानता स्थापितकर सच्चा सिद्ध कर दिया । 


अथ सप्तम परिच्छेद 
विविध विषय; उपसंहार 


“रस्सी जल गई; पर ऐंठन न गई”, यह एक प्रसिद्ध हिन्दी 
कहावत है । ठीक यही हाल हम हिन्दुओं तथा हमारे परमपूज्य गुरु- 
ब्राह्मणों की है। हिन्दुओं की कोई दुर्गंति बाक़ी नहीं रही; तिस पर 
भी उनका अपना प्राथ्रीन सभ्यता तथा संस्कृति का डींग हॉकना बन्द 
नहीं होता । हिन्दुओं की यह डींग हॉकना कहाँ तक यथाथ है, इस 
पर इस परिच्छेद में विचार किया जाएगा । 

हम हिन्दुओं का दावा है कि उनकी सभ्यता संसार की अन्य 
सभी जातियों की सभ्यता की अ्रपेक्षा प्राचीनतम है। हम हिन्दुओं ने 

ही अपनी सभ्यता के आलोक से अन्य देशों को 
हिन्दू जाति. पहले-पहल आलोकित किया था। जिस समय 
का जगदू.. भू-मंडल की आधुनिक सभ्यताभिमानी जातियों के 
गुरु खंडन नम्न-प्राय पू्रज अपना जीवन पशुवत्‌ व्यतीत करते 
ओर गिरि-गह्रों तथा जंगलों में निवासकर वन्य 
पशुश्रों के कच्चे मांस से अपनी छुधा शान्त किया करते थे; जिस 
समय वत्तमान सभ्यमन्य यूरोप के आदश भूत रोसन ( [२0797 ) 
ओर यूनानी ( (37/80८ ) सभ्यता का अभी अंकुर तक न उगने पाया 
था, उस समय हम हिन्दुओं ने विज्ञान और कला के विविध 
विभागों में अपनी सूक्ष्मरशिता दिखला दी थी । अथवा थोड़े शब्दों में 
यों कहिए कि हमीं जगत्‌ के आदि गुरु हैं । मनु-स्मृति कहती है-- 
एतदश॒प्रसूनस्य सकाशादग्नजन्मनः । 
रस्‍वं रव॑ं चरित्र शिक्षेरन्‌ प्रथिव्यां सवमानव: ॥ 
मनु० २|२०॥ 
अथ--कुरुक्षेत्र, मत्स्य, पाग्वाल और शूरसेन, ये सब मिलकर 
ब्रह्मषि देश कहलाते हैं । इस ब्रह्मर्षि देश में उत्पन्न हुए ब्राह्मणों से 
प्रथ्वी के सभी मनुष्य अपना-अपना आचार-व्यव हार सीखें । 


इस श्लोक में “प्रथिव्यां सवमानवाः”” (प्रृथ्वी के सभी मनुष्यों) 
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का उल्लेख होने से ब्राह्मणादि वर्ण-चतुष्टय के अतिरिक्त संसार की 
म्लेच्छू, ववर ञआदि जातियाँ भी वक्त ब्राह्मणों से अपना-अपना 
आचार-उयवहार सीखने की अधिकारिणी बन गई' | पर क्या सच- 
मुच हमारे ब्राह्मण देवता कभी भी बबेरों और स्लेच्छीं को, यदि वे 
उनसे सीखने आते तो कुछ सिखलाते ? या कभी भी ये जातियाँ 
ब्राह्मणों से कुछ सीखने आइ ओर ब्राह्मणों ने उन्हें कुछ सिखलाया ९ 
इन सभी प्रश्नों का उत्तर मिलता है--“नहीं!'; क्‍योंकि जिस मनुस्मृति 
ने त्राह्यणों को जगदूगुरु के पद पर नियुक्त किया था, जब उसीने “न 
शूद्राय म्तिंद््यात! (मन ४।८०), योद्यस्य धम्म साचष्टे! (मन ४।८१) 
आदि आड्डिनिंस जारीकर, जेला कि पहले कहा गया है, उन्हें अपने 
ही देश-भाई शूद्रों को धर्मादे का उपदेश देने से मना कर दिया, तो 
यह कब मानने को बात है कि वे अभारतोय आदि ब्िदेशियों को, 
जिन्हें वे महाअपवित्र मानते तथा स्लेच्छ, बबेर आदि घृणित 
संज्ञाओं से याद किया करते थे, कभी कुछ सिखाते या कभो कुछ 
सिखाया ? जहाँ के भारतभाता को द्वो सन्तान शूद्रां की यह दशा है, 
वहाँ विदेशी म्लेच्छों को पूछता ही कौन हे ? क्या भनु का ब्राह्मणों 
को जगदूगुरु के पद पर स्थापित करना उनके महत्त्व को मिथ्या प्रशंसा 
करना नहीं हे १ क्‍या प्रथ्वीमात्र के मनुष्यों के प्रति मनु की उक्त 
उदारता केवल बनावटी नहों है? यथार्थ बाततो यह है किन 
ब्राक्षणों ने विदेशियों को कुछ सिखलाया और न विदेशियों ने यहाँ 
के ब्राह्मणों से कुछ सीखा और ये दोनों बातें विदेशियों के पन्ष में 
अच्छी ही हुई । यदि अन्य देश वाले यहाँ के ब्राह्मणों के चेले हो 
जाते, वो वे भी आज हिन्दुओं की ही तरह जाति-भेद, छुआछूत, 
तीन कन्नौजिए तेरह चूल्हे आदि जैसी कुप्रथाओं के दलदल में फंस- 
कर सड़ते रहते | आख्लिर यह भी तो मालूम होना चाहिए कि ब्राह्मणों 
ने विदेशियों को सचमुच कया खसिखाया। हम हिन्दुओं ओर अन्य 
देश के निवासियों के बीच आचार-विचार- धंबंधी आकाश-पाताल का 
अन्तर प्रत्यक्ष देख पड़ता है । हम अपने मस्ृतकों को जलाते हैं, तो वे 
गाड़ते हैं। हम शिखा-सूत्र धारण करते हैं, तो वे इनसे अलग रहते 
हैं। हम वेदों को अपने धर्मग्रन्थ मानते हैं, तो वे उनसे विमुख हें । 
हम जाति-भेद, वर्णु-ब्यवस्था तथा छुआछूत मानते हैं, तो वे इन्हें 
नहीं मानते । हम अपने गांत्र-मांत्र में वितरह नहों करते; पर वे 
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स्वगोत्र में क्या, स्वपरिवार में ही विवाह कर लेते हैं । हिन्दू पुनर्जन्म 
मानते हैं, तो वे उससे इनकार करते हैं ! हिन्दू के लिए गो-बध तथा 
गोमांस निषिद्ध हें; पर उनके यहाँ दोनों जायज हैं। हिन्दू विदेश- 
यात्रा करने से जातिच्युत तथा घमच्युत हो जाता है जिसके लिये 
उसको प्रायश्चित करना पड़ता है; पर अन्य देशवाले भूमंडल में 
तमाम घूम आने पर भी स्वधर्मच्युत अथवा स्वसमाज से वहिष्कृत 
नहीं होते। क्‍या ये भिन्नताएँ इस बात के पक्के प्रमाण नहीं हैं कि 
विदेशियों की सभ्यता ओर संस्कृति स्वतंत्र तथा मौलिक हैं | उनके 
लिए वे हिन्दुओं के ऋणी कदापि नहीं हैं। और ब्राह्मओं ने जो 
उन्हें कुछ सिखलाया नहीं सो उनके लिए अच्छा दी हुआ । 

कितने हमारे हिन्दू भाई उक्त आत्मश्लाघा की बात को कुछ 
घुमा-फिरा कर यों कहा करते हैँ कि भले ही ब्राह्मण जाति का जगदू- 
गुरु होने का दावा नि्मल हो; पर कम से कम यह तो मानना ही 
पड़ेगा कि भारत के बौद्ध भिक्ुओं ने ही संसार के एक तिहाई भाग 
को धर्म और ज्ञान के आलोक से ओलोकित किया है; अतः बुद्धदेव 
की पुण्य: जन्म-भूमि भारत संसार के उक्त तिहाई भाग का गुरु 
अवश्य है। पर प्रश्न यह है कि बौद्ध धर्म यदि एक उत्तम धर्म था, 
तो भारत ने उसे बुरा समझकर उसका वहिष्कार क्‍यों किया ९ और 
यदि वह सचमुच एक बुरा धर्म था, तो उसने दूसरों को उसमें क्‍यों 
फंसाया ? दोनों ही हालतों में भारत का आचरण नितानन्‍्त ग्दित 
हे । पहली हालत में वह अच्छी वस्तुओं से घृणा करने वाला अतः 
दुष्ट ओर दूसरो हालत में दूसरों को गुमराह करने बाला, अतः: 
बद्बक सिद्ध होता है। चाहे किसी भी दृष्टिकोण से विचार कीजिए, 
भारत का जगदुगुरु होने का दावा करना केवल डसकी निलंज्ता 
है । जिस वस्तु को अवांछनीय सममकर उसने स्वयं ठुकरा दिया, 
डस वस्तु का दूसरों में प्रचार करने के कारण डसको श्रेय के बदले 
ज्ञानत मिज्ननी चाहिए !! बोद्ध भिक्तुओं की कीत्ति पर, जो यद्यपि 
हमारे ही भाई थे, पर जिन्हें हम सदा धम-द्रोही मानते रहे, अभिमान 
करने का हमारा कुछ भी अधिकार नहीं । 

अब हिन्दुओं के इस दावे पर विचार कोजिये कि उनकी सभ्यता 
संसार में प्राचीनतम है । मिस्र के स्फिकस्‌ू और पिरेमिड, बाबुल के 
लटकते हुए बार, चीन की विशाल दीवार, रोडस्‌ टापू के बन्द्रगाह 

४९ 
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पर बनी हुई सूयदेव (8]00।0) की विशाल धातुमयी मूत्ति आदि 
जो प्राचीन जगत्‌ के सप्राश्चयों ( 80767 शझ0०700678 ० ४॥6 
ए०70 ) में से हें कम से कम ३००० से लेकर 
हिन्दू सभ्यता ६००० वर्षो' तक के बने हुए हैं, जिनके द्वारा उनसे 
की प्राचीनतमता सम्बन्धित जातियों की सभ्यता की प्राचीनता भी 
खंडन. भाँति सिद्ध होती है। कया हिन्दू भी अपनी तथाकथित 
प्रचीनतम सभ्यता के स्मारक स्वरूप कोई ऐसी ही 
आश्चये-जनक प्राचीन वस्तु वा कम से कम उसका ध्वंसावशेष 
अपने यहाँ दिखा सकते हैं ? हाँ, हिन्दुओं के यहाँ एक ऐसी अनोखी 
वस्तु है जो अपनी अद्वितीयता के कारण संसार के नवीन किम्या 
प्राचीन सभी आश्वयों' पर पानी फेर देती है। वह है उनके पतन 
की आदि जननी तथा उनके पुनरुत्थान की प्रबल शत्रु जाति-प्रथा । 
कितने नासमम हिन्दू अपने यहाँ की शिल्प-कला तथा विज्ञान 
को भी, आत्मराघा की प्रबल-प्रेरणा के वशीभूत होकर, सवश्रेष्ठ, 
स्वतंत्र तथा प्राचीनतम मानते हैं। उनका कथन है कि यूरोपवासियों 
ने जिन वायुयानों का आविष्कार कर आज समस्त को चमस्कृत कर 
दिया है वे हमारे पूब्रजों को कई सहस्ताब्दियां पहले ही मालूम थे 
ओर उनके द्वारा वे भली भाँति विपदू-यात्रा तथा आकाश-युद्ध किया 
करते थे। हमारे इन भोले-भाले भाइयों को अभी तक यह भी 
मालूम नहीं है कि उनके पूवज कोन थे तथा कवियों की विलक्षण 
एवं अमोत्पादिनी कल्पना और वास्तविकता में क्‍या अन्तर है। 
कविगण अपनी प्रबल कल्पना-शक्ति पर केवल धुएँ का धौरद्दर खड़ा 
कर सकते हैं; पानी में भी आग लगा सकते हैं, तिल्न का वाड़ तथा 
ताड़ का तिल एक क्षण में बना सऊते हैं; बे क्या-क्या नहीं कर सकते ! 
इसी कारण कहा गया है--'कविरन्यः प्रजापतिः?, अथौत्‌ कवि दूसरा 
प्रजापति ( जगत्‌-ख्रष्टा ) है। यह में भी मानता हूँ कि भागवत आदि 
पुराणों में बर्शित देवासुर-संग्राम के अवसर पर उभय पक्ष ने युद्धाथ 
विमानों का उपयोग किया था। पर युद्ध-वर्णन में विमानों को भी 
ला घुसेड़ना केवल कवि-कल्पना है, जिसका आश्रय कवि ने कथा में 
रोचकता लाने के ही लिए लिया है । यदि उक्त संग्राम में विमानों का 
उपयोग होना एक वास्तविक घटना है, तो इसका श्रेय हमारे पूवजों 
को नहीं, बल्कि देवत/भों तथा अधुरों को था, जा हमारे पूर्वजों से भिन्न 
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जातियाँ थे। यों तो रामचन्द्र भी लंका से पुष्पफक विमान पर अपने 
दुल-बल के साथ सवार होकर अयोध्या लौटे थे। पर वह विमान 
कुबेर का था, जो यक्ष ( देवयोनि ) जाति के थे और जिनसे लंकेश्वर 
रावण ने उक्त विमान जबदस्ती .छीन लिया था। अतः जब तक अखंड- 
नीय प्रमाणों के द्वारा यह न सिद्ध हो जाए कि प्राचीन भारतीय आयें, 
जो हिन्दू सभ्यता तथा हिन्दू संस्कृति के जन्मदाता थे, वायुयान 
बनाता था उसका उपयोग करना जानते थे, तब तक हिन्दुओं का 
वायुयान विषयक दावा निराधार जानना चाहिए। ऋ-*वबेद के 
४।३६॥१, १।४७।२, १।११८।२; १११८७, १।९२०।३ श्यादि कतिपय 
स्थानों पर ऐसे रथों का वर्णन पाया जाता है जिनकी गति द्यू लोक, 
पृथ्वी और अन्‍न्तरिक्ष, इन तोनों लोकों में अप्रतिहृत थी। पर इसके 
साथ यह भी याद रखना चाहिए कि एसे रथों के बनाने वाले रे भव, 
अखिन आदि देवगण थे, जो हिन्दुओं के पवजों से भिन्न जाति के 
थे। पुराण आदि प्राचीन ग्रन्थों में विविध अख्नों का भी बणन मिलता 
है जिनका प्रयोग रण-भूमि में शत्रुओं पर वि.या जाता था। शत्रु सेना 
पर धुआँधार अप्रि-बषो करने वाले आरनेय/|सत्र, जल-वषों करने वाले 
वारुणासत्र, मंका पेदा करने वाले व यव्यास्र आदि विविध अद्ों का 
उल्लेख उदाधरण स्वरूप वक्त ग्रन्थों में मिलता है। पर सू दम अध्ययन 
से पता चलता है कि इनक्रे निमोण और प्रयोग करने वाले तथा 
प्रयोग की शिक्षा देने वाले भारतीय आर्यो' से कोइ मिन्न लोग थे। 
अजन को पाशुपताख्र की शिक्षा देने बाले महारेव थे। इसी प्रकार 
(जकुमार अज को सम्मोहनास्न बताने वाला प्रियम्बद्‌ नामक 
एक गन्धव था । जिस घनुष, बाण, अक्षय तुणीर ओर तलवार को 
महर्षि अगस्त्य ने रामचन्द्र को दिया था, वे सब्र के सब देवनिरमित 
थे और उक्त महषि की इन्द्र से मिले थे। जिस बला और अतिबला 
नामक विद्या-द्वव का उपरेश महषि विश्वाभित्र ने रामचन्द्र को दिया 
था उसे उन्होंने ब्रह्मा जी से प्राप्त किया था ओर इसके अतिरिक्त दक्त 
महर्षि ने जिन विविध प्रकार के विष्णु-चक्र, ऐन्द्र-चक्र, शेव्र शूलबत, 
ब्रद्म शिरोउस्त्र, ब्रह्मासत्र, धर्म-पाश, काल-पाश, वरुण-पाश, पेनाकआाद्न, 
नारायणाख, आग्नेयास्न, वायव्यासत्र आद अख्नों का शिक्षा उन्हें दी 
थी, वे सब के सब देवनिमित थे जैसा कि इनके नामों से ही स्पष्ट है । 
और तो और; राजा युधिष्ठिर के सभा-भवन का बनाने वाला मय 
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नामक एक दानव था जिसके रचना-कोशल ने दुर्योधन को बारबार 
धोखे में डाला था | सारांश यहू कि उस सूदूर भूतकाल में विज्ञान का 
इतना उन्नत होना यदि संभव माना जाय, तो इस उन्नति को करने 
वाले विदेशी लोग थे जिन्हें भारतीय आय देव, दानव, असुर आदि 
विविध नामों से पुकारते थे और जिनके वंशधर आज भी विज्ञान 
में हमसे बहुत आगे हें। हम दूसरे के धन से धनवान्‌ तथा दूसरे के 
पुत्र से पुत्र॒वान्‌ नहीं कहला सकते | हमारे कितने भाई हरप्पा और 
मोहदेनजोदारो की खुदाई की दुह्ाइ देकर हिन्दू सभ्यता को ईसा 
से ३००० वर्ष पं की बतलाते हुये उसे संसार की प्राचीनतम 
सभ्यता मानते हैं। पर इसका कौन-सा प्रमाण है कि हरप्पा और 
मोहेनजोदारो के निवासी वत्तमान हिन्दुओं के पूवज वेदिक आये 
थे। संभव हो सकता है कि वे कोई अनाय तथा द्रविड़ जाति के 
होंगे। आगरा के विश्व-विख्यात ताजमहल का बनाने वाला बादशाह 
शाहजहाँ मुसलमान था; अतः इसका गये किसी हिन्दू को नहीं हो 
सकता; क्योंकि वह हिन्दुओं का पूवंज नहीं था। इसके अतिरिक्त 
उक्त स्थानों की खुदाई में मिश्र के पिरिमड और स्फिक्स जैसी कोई 
भी अलौकिक बस्तु नहीं मिली। ओर प्राचीनता के विषय में भी 
दरप्पा और मोहेनजोदारो की सभ्यता मिश्र की सभ्यता की बराबरी 
नद्दीं कर सकती; क्योंकि वहाँ के कोई-कोई पिरेंमिड इंसा से ४००० 
बे पू्े के बने हैं । 

हरप्पा श्रौर मोहेनजोदारों की सभ्यता के विषय में एक और 
बात भी विचारने योग्य है । वहाँ की खुदाइ से जो सभ्यता के कतिपय 
चिन्ह मिले है उनमें बहुत से शिवलिंग भी हैं । कितने ही शिवलिंग तो 
बेसे ही दें जेसे कि आजकल भारत के बहुत से मन्दिरों में पाये जाते 
हैं। इससे सिद्ध होता है कि शिव की पूजा जिस प्रकार आजकल 
होती है उसी प्रकार उस सुदूर पूथ काल में भी उक्त दोनों स्थानों में 
होती थी । अब यहाँ पर यह प्रश्न उठता हे शिव के ये पजा करने 
बाले कोन थे । बेदों के अध्ययन से पता चलता है कि वेद्क काल 
में शिव का मदत्त्त कुछ भी नहीं था। ओर न शिवलिम्न की पजा 
प्रचलित थी । उस काल में सबश्रष्ठ देवता इन्द्र, वरुण, अग्नि आदि 
द्वी माने जाते थे। त्रिदेवों का महत्व, जिनमें एक शिव भी हैं, उस 
समय चमका जब पुराण-काल आया। यह दम लोगों को भल्री 


विविध विषय ; उपसंहार ३२४ 


भाँति मालूम है कि त्रिदेव-प्रधान पोराणिक धम की सृष्टि, जिसे हम 
नवीन हिन्दू धर्म भी कहते हैं, बोद्ध धर्म के अनकर ण में हुई और 
हिन्दू पौराणिकों ने स्वयं गौतम बुद्ध को विष्णु का दशम अवतार 
मान लिया । इस नूतन घम की उत्पत्ति गुप्तवंशीय सम्राटों के शाहन- 
काल में, चौथी ओर पाँचवीं शताब्दियों के बीच में हुईं मानी जाती 
है। अतः हरप्पा और मोहेननोदारों के निवासी यदि भारतीय 
आर्यों की सन्‍्तान हिन्दू थे, तो उनको हुए आज से १४०० वर्षों से 
अधिक नहीं हुआ । 
यह हुआ उक्त प्रश्न का एक उत्तर। इसका दूसरा उत्तर भी 
हं। सकता है । शिव असुरों के एकमात्र आराध्य देवता थे। असुरों 
का विष्णु से भारी घृणा थी जैतता कि पुराणों से पता चलता है। 
रावण, वाण, वृक आदि असुरगण शिव को ही अपनी उम्र तपस्या के 
प्रभाव से प्रसन्नबकर मनोवांछित वर पा सके थ। अतः हरप्पा ओर 
मोहेनजोदारों की खुदाई में पाए गए शिवलिंगों के आधार पर यह 
भी अनुमान किया जा सकता है कि उक्त नगरों के निवासी किसी 
असुर वा अनाय जाति के थे जो शिव की पूजा किया करते थे तथा 
जिनकी सभ्यता से, चाहे वह प्राचीन से भो प्रचीन क्‍यों न हो, 
हिन्दुओं का कुछ भी सम्बन्ध नहीं हे। इसीलिए तो किन्हीं-किन्हीं 
विद्वानों की सम्मति है कि उक्त नगरों की सभ्यता सुमेरियन्‌ वा नहीं 
तो द्रविड़ लोगों की थी। उक्त दोनों उत्तरों में से कोई भी उत्तर 
हिन्दू सभ्यता की प्राचीनतमता सिद्ध करने के लिए बेकार है; क्योंकि 
यदि वह हिन्दू सभ्यता थी तो वह १५०० वर्षों से अ्रधिक की नहीं 
हो सकती; ओर यदि वह असुर सभ्यता थी तो इसका गब हिन्दुओं 
को नहीं हो सकता । 
में पहले लिख आया हूँ कि हिन्दुओं का यह दावा कि उन्होंने 
ही अन्य देश वालों का सभ्यता सिखलाई सरासर गलत आर भूठ 
है। इस भ्ूठ का प्रबल तथा अकाल्य प्रमाण भारत के व कई लाख 
आदिम निवासी हैं जिनके लिए हिन्दुओं ने कुछ भी नहीं किया और 
जो आज तक भी जंगलों और पवत-गहरों में रहकर अपना जीवन 
पशुवत्‌ बिता रहे हैँ। ये आदिम निवासी बेदिक यग के घृणित 
अनायाँ के अवशष्टांश हें, जिन्हें बेंदक आये दृस्य कहा करत थे । 
हिन्दुओं के लिए यह केसी शम की बात है कि ये आदिम निवास्री 
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एक ऐसे देश में जो सह्स्रों वर्षा की प्राचीन सभ्यता तथा संस्कृति 
की डींग हाँकता है, अ्रपनी पहली असभ्य दशा में ही अभी तक पड़े 
हैं। न केवल इतना ही कि वे असभ्य हें; वरन्‌ उनमें कुछ ऐसे लोग 
भी हैं जो अपनी अवेध जीविका के कारण जरायम-पेशा भी कहलाने 
लगे हैं । शोक है कि इतने मनुष्य, जो भारत-माता की ही सनन्‍्तान हैं, 
सभ्य संसार के बीच रहते हुए अभी तक भी जंगली अबस्था में हैं 
ओर परम्परागत अपराधियों का जीवन बिता रहे हैं और हम हिन्दुओं 
न कभी इसके लिए लज्जा का अनुभव नहीं किया | यदि सचमुच 
हम विश्व भर में ज्ञान तथा सभ्यता वितरण करने के ठेकेदार थे तो 
इन बेचारे अपने सहोदर निविशेष भारतीय भाइयों को सभ्य बनाने 
तथा किसी अधिक प्रतिष्ठित रीत से जीविकोपाजन करना सिखाने 
का प्रयत्न हमने क्‍यों नहीं किया ? हम इस बात को स्वीकार करें 
अथवा न करें; पर यह निश्चय जानिए कि हमारे जैसे भूठे, घमंडी 
तथा अपने मुँह मिट्ठू बनने वाले जीव संसार में आपको कहीं न 
मिलेंगे । 
हिन्दू जाति का तथाकथित सभ्यता पर लिखते समय उस 
सभ्यता की कलंक हरिजन-समुदाय की उपेक्षा भारी भूल होगी; अतः: 
उनके विषय में भी अपना विचार प्रकट कर देना 
हरिजन समुदाय अपना कत्तेठ्य समभता हूँ। हरिजन! शब्द से शाद्र 
और. समुदाय के अन्तर्गत वे जातियाँ अभिप्रेत हैं. जिन्हें 
हिन्दू घमे अस्पृश्य वा अछूत कहते हैं; जिनके हाथ का 
अन्न-जल हम उच्च जातद्यभिमानी हिन्दू ग्रहण नहीं 
करते तथा जिनका स्पशे-मात्र भी हम पाप सममते हैं। अछूतों की यह 
“हरिजन! संज्ञा नवीन है जिसे हमारे हिन्दू समाज के नेताओं ने 
दी हे और जिसका अथ होता है “भगवान्‌ का भक्त! । हिन्दुओं के 
भगवान? हैं राम ओर कृष्ण; पर इन तथा-कथित “भगवानों' की भक्ति 
करते-करते तथा उनके नाम की सुमिरिनी जपते-जपते हमारे हरिजन 
भाइयों की कई सहस्राब्दियां बीत गई; किन्तु दोनों में से किन्हीं 
भी भगवान! ने अपने हरिजन भक्तों के प्रति अपनी कुछ भी दया न 
दिखलाई जिससे इनकी हीन दशा में थोड़ा सा भी अन्तर देख पड़े । 
वल्कि उल्टे रामचन्द्र ने तो शम्ब्‌क का वधकर शाद्दों के प्रति अपनी 
अ्रसली मनोवृत्ति का नंगा परिचय दिया। तिस पर भी इन अभागे 
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हरिजनों की आँखें न खुलीं। ओर ये राम-कृष्ण के अनन्य भक्त 
होकर भी नानाविध सामाजिक अलद्याचारों करे दुबह बोक के नीचे दबे 
रहकर निरन्तर कराहने तथा अपने पव जन्मों के कम को कोस-कोस- 
करअपने भाग्य पर सत्र करते रहे। पर इसमें कसूर किसका है ९ 
कसूर है इन विवेक-हीन हरिजनों का ही; क्योंकि क्या उन्‍हें अभी तक 
यह बात मालूम न थी कि राम ओर कृष्ण ये दोनों हो (भगवान” उसी 
वर्णा श्रम-प्रथा कलंकित त्राह्मणी धर्म की रक्षा के लिए अवतीर् हुए थे 
जिपने उन्हें “स््रधर्म मरणं श्रेय: परधघर्मों भयावह: आदि जैसी 
कतिपय उल्टी-सीथं बातें सिखाकर रसातल में ढकेल दिया है; 
जिसने उनके शरीर पर से वस््र, उनके आगे से श्रन्न तथा उनके 
धर-द्वार आदि सब कुछ छीनकर उन्हें दर-दर का भिखारी और 
दूसरों के जूठन से पेट पालने वाला बना रखा है १ यदि उन्हें यह 
नहीं मालूम था तो अब मालूम करें और होश सँमाले' । यह वे 
निश्चय ज्ञान ले' कि जब तक व ऐसे धम और ऐसे घम की रक्षा 
करने वाले उक्त “भगवानों' से अपना पिंड नहीं छुड़ाते हैं, वव तक 
उनका कल्याण होने का नहीं। कंबल हरिजन ही नहीं; बल्कि अन्य 
शूद्र जातियों एवं वेश्यों को भी जान लेना चाहिए कि विष्णु के 
जितने तथा-क्रथित अवतार हुए हैं वे सब के सब, केवल गौतम 
बुद्ध को छोड़कर, उसी ब्राह्मणी धर्म की रक्षा के लिए हैं जिसने 
ब्राह्मणों ओर ज्ञषत्रियों के अतिरिक्त शेष सभी जतियों को गुलाम 
बना रखा है। सच पूछिए तो इन अवतारों से वेश्यों ओर शूद्रों को 
कुछ भी लाभ नहीं हुआ; क्योंकि शासन को चक्को इनको सदा एक- 
सी पीसती रही। पर आश्चयें तो इस बात पर है इन अवतारों के 

नच्द्रि बनवाने तथा उनके राग-भोग के प्रबन्ध करने में वेश्य जाति 
अपने रुपयों को पानी की तरह बहाया करती है तथा इन अवतारों 
की रथयाज्रा में रथ को खींचने वाले प्रायः शुद्र ही होते हैं जो अपने 
“भगवान! का रथ खींचकर, जिस पर सीताराम वा राधाऋष्ण की 
मूत्तियों के बगल में तोंद फुलाए हुए पंडे-पुजारी मौज से बेठकर 
गुलछर्रे डड़ाया करते हैं, अपना जीवन धन्य मानते हैं। कल्यित 
स्वर्ग तथा मोक्ष का प्रलाभन देकर पुजारी-बग ने इन मूढ़ों को किस 
प्रकार ठग लिया है, यह देखकर इन विचारों के अधःपतन पर तरस 
आता है | थोड़े दिन हुए “भगवान के मनिदिऐों में अद्भूओं के प्रवेरी के 
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लिए जो घोर आन्दोलन छिड़ा था वह पूणतः बेकार था; कारण कि 
जो “भगवान? ऐसे धर्म के संरक्षक तथा समथक है जो भाई-भाइ में 
फूट का ब्रीज बोकर एक-दूसरे को घृणा की दृष्टि से देखने का उपदेश 
देता है, उस “भगवान” से अछूतों का अलग रहना ही अच्छा है। 
कृष्ण ने बैश्यों और शुद्रों को 'पापयोनि! कहा और राम ने शंबूक 
का गल्लू काटा, केवल इसीसे इन भगवानों की मनोधृत्ति वेश्यों और 
शुद्रों के प्रति जान लेनी चाहिए। अत: अब इन जातियों का कल्याण 
तो इसीमें देख पड़ता है कि व उक्त 'भगबानों' से अपन। पीडा जहाँ 
तक शांघ्र हो छुड़ा लें ओर किसी एसे भगवान्‌ की शरण ले' जो उन्हें 
विश्व-बन्घुता, समता ओर स्वतंत्रता का दिव्य सन्देश सुनावे | भारत 
में यद्रि कोइ ऐसा पवित्र सन्देश सुनाने वाला अवतीण हुआ है तो 
पह गौतम बुद्ध के अतिरिक्त और कोइ नहीं । 
हिन्दुओं ने भारत के असभ्य आदिम जातियों को सभ्य 
बनाने के काय के प्रति जो अपनी उदासीनता दिखाई है उसका 
उल्लेख में कर आया हूँ। बंसी ही उदासीनत। उन्होंन 
इरिजनों का हरिजनों की दशा सुधारने के प्रति दिखलाई है। अदूर- 
धर्मान्‍्वर मर्द. दर्शिता के कारण उन्होंने इस बात का कभी नहीं 
महसूस किया कि ये आदिम निवासी एवं अछूत 
समाज हमारे लिए प्रप्तुप्त मय के स्रोत हे। यदि हमारी स्वा्थेतराय- 
णुता तथा ठग-विद्या के कारण ये मूख्खे ही बने रहें तो हं। सकता है 
कि ये हमारी कोई हानि न करें। पर ठग-विद्या का दिवाला एक न 
एक दिन अवश्य निकल जाता है; घाखे को टट्टा हमेशा के लिए 
कारगर नहीं हाती। अत: हमका पहल स ही चेत जाना चाहता था 
कि यदि कहों अहिन्दुओं ने उनका सुधारकर अपने धमे में मिलता 
लिया, तो व हमारे शत्रुआ को सना को बढ़ाने के कारण बन जाएँगे 
ओर तब हमका लेने क दन पड़ेंग। ठीक यही हाल हुआ। हम 
अपने जिन हरिजन भाइयों का आंखों में धूल क्ोंककर अपना उल्लू 
सीधा करते चल आ रहे थे, आखिर उनकी भी आँखें खुलीं और 
उनके दिन पलठे । मुसलमान ओर इसाइ जैसे अहिन्दुओं ने इस 
देश में आकर हरिजनों और आदिम जातियों के संमुख राम-कृष्ण 
की भक्ति की प्रद्यत्ष व्यथेता दिखलाईइ ओर हमारी ठग-बिद्या की 
पोल खालकर उन्हें क़ल्ममा ओर वापतिस्मा की ड्ारियों के द्वारा 
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अज्ञान तथा अघोगति के अथाह अन्ध-कूप स निकाल बाहर किया । 
इसका फल यह हुआ कि आज ये लाखों नहीं बल्कि करोड़ों की 
संख्या में हमारे दायाद्‌ तथा प्रतिहवन्द्दी बनकर हमसे पग-पग पर 
लोहा लेने को तैयार है और हमारो दाल गलने नहीं देते । यही है 
हमारे पूज्य त्रिकालदर्शी ऋषियों की त्रिकालज्ञता तथा हमारे धम- 
शास्त्रों की कल्याण-कारिणी सामाजिक व्यवस्था का सुपरिणाम ओर 
सबसे बढ़कर यही है हमारे जगदुगुरुओं का जगदुगुरुत्व ! जिस 
करामप्तात को अनेक सहल्लाबिरयों तक अनन्यभाव से की हुई राम- 
कऋष्णु की भक्ति आज तक न दिखा सकी वही करामात कलप्ता ओर 
वपतिस्मा ने बात की बात में छुमंतर की तरह करके दिखला दिया। 
मेंगरू चमार ओर नथून दुसाध जब तक राम-कृष्ण के भक्त बने 
रहे तब तक ये बेचारे मूक पशुओं की तरह हमारे फटकार निरन्तर 
सुनते रहे । पर ज्यों दही ये मोलबी अबदुलगनों ओर मिध्टर जौज्ञेफ 
के आकार में परिणत हुए, तवयों ही ये हमारे सम्मान ओर प्रम के 
भाजन बन गए । हमारा यह गयवे सदा रहा है और अब भी हे कि 
जहाँ भूमंडल को मिल्री, रामी, यूनानी, बाबुली आदि प्राचोन सभ्य 
मंतियों सदा के लिए इस ग्रकार नेस्त-नावद हो गईं कि अब उनके 
वंश मे उनका कोई नाम-लेवा तक नहीं है, वहाँ हमारों यह हिन्दू 
जाति, हमारी यदू हिन्दू-सभ्यता एवं हमारा यह हिन्दू संस्कृति 
विदेशियों तथा विधर्मियों के असंख्य निष्टुर प्रदारां को हज़ारों 
वर्ष से विफल करती हुईं अब भो ज्ञावित और जाग्रव है। पर 
हिन्दुओं के इस निलेज्ज अभिमान का मुंहतोड़ उत्तर मैं पहले ही दे 
चुका हूँ और कह चका हूँ कि जिस पतितावस्था में हिन्दू जाति जी 
रहा है, उत्तके लिए प्रत्येक विचारशील हिन्द्र को लब्जा अनुभव 
करना चाहिए तथा प्रश्म यह न होना चाहिए कि हम ज़िन्दा हैं वा 
समर गए; बल्कि प्रश्न यह होना चाहिए कि हम किस अवध्था में 
ज़िन्दा हैं इत्यादि । अब यहाँ पर हिंदू जाति के जीते रहने के कारण 
पर विचार किया जाता है। इस जाति के अब तक जीते रहने का 
यह कारण नहीं है कि हिंदू धर्म कित्तो सुटढ़ नींव पर अवस्थित 
है जैसा कि कितने लोगों की चिरबद्ध धारण! है; क्योंकि यह धमे 
ता इतना निरबंल है कि वह पानी के बुलबुल की तरह हवा की एक 
हल्को झोंक लगने पर; अथवा कच्चे धागे की तरह एक हल्के झटके 
४२ 


३३० हिन्दू जाति का उत्थान और पतन 


से भी नष्ट-भ्रष्ट हो सकता है। जहाँ किसी हिन्दू ने किसी अहिन्दू का 
छुआ हुआ भोजन ग़लती से भी कर लिया था उसका छुआ हुआ 
जल भी पी लिया कि बस, उसका धर्म काफ़र हुआ । इसके अतिरिक्त 
इस धरम में वह साहस नहीं कि वह स्वधमेच्युत अपने बिछुड़े हुए 
हिन्दू भक्तों तथा अहिन्दुओं को श्रात्मसात कर सके । आज भारत 
में जो कई करोड़ मुसलमान दृष्टि-गोचर हो रहे हैं, वे हमारे ही 
आत्मीय होते हुए भी इस धम की संकीणंता तथा कमज़ोरी का 
नगाड़ा पीट रहे हैं। अतः हिन्दू जाति का अब तक जीते रहने का 
कारण हिन्दू धरम का किसी सुदृढ़ नींव पर खड़ा रहना नहीं है; बल्कि 
इसका कारण इसकी विपुल जनसंख्या है | इस जाति की जन-संख्या 
इतनी बड़ी है कि इसे छोड़कर न मालूम कितने दूसरे-दुसरे धम में 
जा मिले और अब भी जाकर मिल रहे हें; पर तो भी यह भरी-पुरी 
दीखती है | मृत्यु तथा धमोन्तर-ग्रहण इस जाति काबाल बॉँका न 
कर सके; कारण कि उनके कारण जो स्थान रिक्त हुए उनकी आवश्य- 
कता से भी अधिक पूत्ति जन्म ने कर दी | यही हाल बविपुल-संख्यक 
चीनियों का भी समझना चाहिए, जो हिन्दुओं की ही तरह प्राचीन 
होते हुए तथा विविध राजनैतिक तथा धार्मिक संकटों को पार करते 
हुए अब तक इस संसार में मोजूद हैं। पर मिस्री, यूनानी आदि 
अन्य प्राचीन जातियाँ अति ही अल्प-संख्यक होने के कारण इस्लाम 
ओर इसाई धर्मों के प्रबल आक्रमणों के सामने अपनी मौलिक सूरत 
में ठहर न सकीं। फल यह हुआ कि उनके वंशवर आज तक 
विद्यमान तो हैं; पर उनकी रूप-रेखा बदल गई । यह सममना भारी 
भूल है कि हम हिन्दू अपनी संस्कृति तथा धर्म की हृढ़ता ही के कारण 
अब तक संसार में जीवित हैं तथा मिश्री आदि प्राचीन सभ्य जातियों 
के वंशधर अब संसार में हैं ही नहीं। इसके अतिरिक्त मनुष्य वा 
तियेक, किसी भी प्राणी के बंश का क़ायम रहना ही प्राकृतिक 
नियम है । उसका उच्छेद तो अपवाद है; अन्यथा कोल-भील आदि 
जंगलियों की सभ्यता (!) में कौन-सी ख़बी है जिससे वे हिन्दुओं 
से भी अधिक प्राचीन काल से आज तक जीवित हैं ९ जितना 
अत्याचार विदेशियों ने हिन्दुओं पर किया है, उससे अधिक 
अत्याचार आयोँ ने इन आनार्यों पर किया है। पर फिर भी ये 
जीवित हेँ। इस प्रसंग में इससे और अधिक क्या कहा जाए कि 
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खटमलों का संहार हम लोग बराबर कर रहे हें; किन्तु संसार 
सदेव उनसे भरा-पुरा है ? 

हिन्दू जाति की तथा-कथित सभ्यता पर विचार करते हुए में 
अपने पाठकों का ध्यान इस्र जाति में १६वीं शताब्दी के मध्य तक 

धर्म के नाम से प्रचलित उन विविध क्रूर तथा 
हिखुओं में असभ्य कुप्रथाओं को ओर आकृष्ठ करना चाहता 
प्रचक्षित कतिपय हूँ जो इस जाति के सभ्य होने में ही सन्देह 
निष्दुर प्रधाए. उत्पन्न कर देती हैं, तथा जिन्हें ब्रिटिश सरकार ने 
कानून द्वारा बन्द्कर इस जाति का महापकार 

किया है । 

(१) रथ-यात्रा--जगन्नाथ धाम में रथ-यात्रा के समय कितने 
भक्तजन रथ के पहियों के नीचे मोक्ष-प्राप्ति की आशा में जान-बूक- 
कर दबकर मर जाते थे । मानव सभ्यता को कलंकित करने वाला यह 
नृशंस काय हर तीसरे ब्षे होता था । ब्रिटिश सर कार ने इस प्रथा को 
कानून के द्वारा बन्द किया । 

(२) काशी-करवट । काशी धाम में आदि विश्वेश्वर के मन्दिर के 
पास एक कुआँ है जिसमें मोक्ष-प्राप्ति को अभिलाषा से कूदकर 
भक्तजन अपनी जान द दिया करते थे। इस प्रथा को ब्रिटिश 
सरकार ने दूर किया । 

(३) गंगा-पवाह । अधिक अवस्था बीत जाने पर भी यदि कोई 
सन्‍्तान न हुईं, तो कितने माता-पिता यह मनोौती करते थे कि यदि 
हमें सन्‍्तान हुईं, ता हम अपने पहले बच्चे को गंगा-प्तागर को 
मेंट चढ़ावेंगे । इस निष्ठुर मनोती को पूरी करने के लिए वे अपनो 
पहली सनन्‍्तान को गंगा-सागर में छोड़ देते थे! इस क्रर प्रथा को 
ब्रिटिश सरकार ने इ० स० १८३४ में कानून के द्वारा बन्द कर दिया 


(४) चरक-पूजा । काली के मोज्ञासिलाषी उपासक के मेरु- 
दंड में दो लोहे के हुक धँसाकर उसे रस्सी के द्वारा चर्खी के एक 
छोर से लटका देते थे। और चर्खी के दूसरे छोर में बंधी हुईं दूसरी 
रस्सी को पकड़कर उस चर्खी को खूब ज़ोर से तब तक नचाते थे 
जब तक उस उपासक के प्राण पखेरू उड़ न जाएँ। इस प्रथा को 
ब्रिटिश सरकार ने ३० स० १८६३ में कानून के द्वारा बन्द किया। 
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(४) सतीदाह । विधवा सत्री को उसके मत पति के शव के साथ 
उसी की चिता में जला दिया जाता था। इस अमानुषिक ग्रथा का 
अन्त त्रिटिश सरकार ने इ० स० १८४१ में किया । यह प्रथा भारत 
में सवत्र प्रचलित थी । 

(६) कन्या-वध.। उड़ीसा और राजपूताना में #ुलीन क्षत्रिय 
कन्या के जन्म होने पर तत्काल ही उसकी नट्टी टीपकर उस इस भय 
से मार डालते थ कि उसको ज़िन्दा रखने पर उनका किसी न किश्ी 
का ससुर और साला बनना पड़ेगा । इस जघन्य प्रथा का त्रिटिश 
सरकार ने ३० स० १८७० में कानून से बन्द किया । 

(७) नर-मेघ । यह पेशाचिक प्रथा ऋरवेदीय शुनःशेफ सूक्त का 
आधार मानकर, जिसका 5 ल्‍लख में चतुर्थ परिच्छेद में कर आया हूँ, 
उत्तर ओर दक्षिण भारत मे प्रचलित थी | इसमें किसी अनाथ थी 
निधेन मनुष्य को दीक्षित करके यज्ञ में उसकी बलि चढ़ाइ जाती थी । 
इस निष्ठुर प्रथा को त्रिटिश सरकार ने इ० स० १८४४ में एक्ट २१ 
बनाकर दूर किया । 

(८) महाप्रस्थान । इसका आधार मनु-स्मृति ६३१ माना जाता 
था; पर वहाँ इसकी विधि दूसरी हो बतलाइ गई है जैसा कि में 
चतुथथ परिच्छेद म कद आया हूँ। यह एक भ्रकार का आत्मघात 6 । 
इस ब्रत को करने वाले मोक्षल्ञाभाथ जल में डूबकर अथवा आग 
में जलकर अपनी जान द॑ देते थे। मच्छुकांटक नाटक में छिखा हें 
कि राजा शूद्रक न भी महाप्रस्थान किया था। इस प्रथा का भा 
मिटाने वाली त्रिटिश सरकार ही है । 


(६) तुषानल । कोई-कोई अपने किसी पा के भ्रायश्चित्त-स्वरूप 
अपने को भूसा या घास को आग मे जलाकर भरम कर दंत थ। 
कुमारिल भट्ट ने बोद्धों से विद्या प्रहशकर फिर उन्हों के धर्म का 
खंडन करने के पाप स मुक्त होने के लिए इस ब्रत को किया था| 
सरकारी कानून ने दी इस राक्षसी प्रथा का अन्त किया | 


(१०) दरिबोल | यह प्रथा बंगाल में प्रचलित थी। असाध्य 
किम्बा मरणासन्न रोगी को गंगा में ल जाकर उसे गोते द दऋर 
स्नान कराते तथा उससे कद्दते थे कि 'हरि बोल, बोल हरि! । यदि 
बह इस प्रकार गोत खाते-खात मर गया, तो वह बड़ा भाग्यवान्‌ 
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समम्का जाता था और यदि नहीं मरा, तो वहीं पर अकेले तड़प- 
तड़पकर मर जाने के लिए छोड़ दिया जाता था। वह घर वापस 
नहीं लाया जाता था। इस अघन्य प्रथा को ब्रिटिश सरकार ने 
६० स० १८३१ में कानन द्वारा बन्द किया | 


(११) भ्रगृत्पन्न । यह प्रथा गिरनार और सतपुड़ा पहाड़ों की 
घाटियों में प्रचलित थी । वहाँ के नवयुवक अपनी माताओं के द्वारा 
मह।देवजा से की हुई इस मनोंती का पूरी करने के लिये कि, यदि 
हमें सन्‍तान होगी तो हम अपनी पहली सनन्‍्तान से भृगूत्पन्न 
कराबेंगी, पहाड़ की चोटी से गिरकर अपने प्राण दे डालते थे। इस 
प्रथा को भी ब्रिटिश सरकार ले द्वी तन्द किया । 


(१२) घरना । याचक लोग बिंप या शश्र हाथ में लेकर ग्रहस्थों 
के द्वार पर बेठ जाते थे और उनसे यह कहते थे कि हमारी अम्ुक 
कामना को परी करा; रहीं ता हम जान दे देंग। विचारे ग्रहस्थों 
को उनकी अनुचित इनच्छाएँ भी पूरा करनी पड़ती थीं। इस प्रथा 
को ब्रिटिश सरकार ने ३० स० १८२० में कानून से बन्द किया । 


हमारे कितने धर्भाचाये यह कहा करते हैं कि भाई, जब से 
हमने अपने घर्-पालन में शिथिलता दिखलाई तभी से हमारी यह 
# अ्धोगति हो गई है। क्या में घमर्म के इन ठेत दारों 
हिन्दुओं के पतन से पूछ सकता हूँ कि हिन्दुओं ने कोनसी धामिक 
का कारण शिथिलता दिखलाई जिसके कुफल वे आज भोग 
उनका धर्म है रहे हें? क्या उन्होंने जाति-प्रथा को एक घोर 
सामाजिक कलंक सममकर उसका परित्याग कर 

दिया है ? क्‍या उन्होंने छुआ-छूत को तिलांजलि देकर हिन्दू मात्र का 
खान-पान एक कर दिया है ? कया उन्होंने बाल-विधवाओं का पुनवि- 
वाह शअ्रवाध-रूप से प्रचलितकर हिन्दू समाज को अर ण-ह॒तद्या तथा 
गर्भपात सद्श पैशाचिक पापों से मुक्त कर दिया है ? क्‍या उन्होंने 
पने आत्मीय जनों के मरने पर उनके श्राद्ध में भाजन-भट्टों को जिसाना 
बन्द कर दिया है ? क्‍या उन्होंने दवताओं के मन्दिर बनवाने तथा 
उनके राग-भाग में अपनी गाढ़ी कमाई को पानी की तरह बहा देने स 
अपना हाथ खींच लिया है ? क्या उन्होंने प्रतिदिन प्रातःकाल्ल में 
भगवती जाह्बी अथवा कोई अन्य पूतसलिला नदों में अपने करोड़ों 
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जन्म के पापों को प्रक्षालितकर देवमूत्तियों के मस्तक पर जल 
उड़ेलना केवल मूखेता समझकर उसे छोड़ दिया है ? क्‍या उन्होंने 
बद्रिकाश्रम, द्वारका धास, रामेश्वर, वेद्यनाथ-धाम, जगन्ननाथपुरी 
आदि तीथ-स्थानों की यात्राकर वहाँ के अथगग्रश्न, तथा जीविकार्थी 
पंडे-पुजारियों की पूजा करना बन्द कर दिया है? क्या उन्होंने 
रामनवमी, जन्माष्टमी, एकादशी, अनन्त, शिवरात्रि आदि ब्रतों के 
दिन तत्तत्सम्बंधित घार्मिक कृद्यों से अपना मह फेर लिया है 
यदि नहीं तो फिर हिन्दुओं में कौन-सी धार्मिक त्रटि आ गई जो 
उनके अधःपतन का कारण हुई ? सच पछिये तो धम के इन 
विविध निरथक आडम्बरों में फंसा रहना ही हमारी वत्तेमान 
अधोगति का एकमात्र कारण है। इसका साक्षी भूमंडल का वत्तेमान 
इतिहास है। जब तक जापान बौद्ध धर्म के विविध अनावश्यक 
आउडम्बरों में फँसा रहा तब तक वह किसी गणना के योग्य न था। 
पर ज्योंही उसने उक्त आइडम्बरों तथा उन्हीं की सहश अन्यान्य 
रूढ़ियों पर लात मारी ट्योंही बह एक पराक्रमी राष्ट्र के रूप में 
परिणत होकर अन्यान्य शक्तिशाली राष्ट्रों के भी सम्मान तथा मित्रता 
का पात्र बन गया। जब तक टर्की रोज़्ा-नमाज़ आदि इस्लामी 
फन्दे में जकड़ो रही, तब्र तक वह यूरोपीय राष्ट्रों को दृष्टि में एक 
असाध्य रोगिणी बनी रही । पर ज्योंही कमालपाशा ने इस्लामीय 
रूढ़ियों तथा आडम्बरों की कमर तोड़कर मोलवी-मुल्लाओं की जड़ 
उखाड़ फको व्योंही टकी का सारा रोग ज्ञाता रहा ओर वह हष्ट्-पष्ठ 
तथा समुन्नत राष्ट्र के रूप में दंख पड़ने लगी। यही हाल रूस का 
भी जानिए ! जब तक वह घामिक आडबम्बरों तथा धर्म करे ठेकेदार 
पादड़ियों के फेर में पड़ा रहा तब तक वह ज़ारशाही तथा उसके 
पिट्॒टू धमगुरुओं के मनमाना अत्याचार के नीचे दबकर सिसकता 
रहा । पर ज्योंही उसने तथाकथित घमम तथा उसके ठेकेदारों से अपना 
पीछा छुड़ा लिया त्योंह्दी उसके दिन पल्नट गए। 
बत्तेमान काल में भारत स्वराज्य-सम्बन्धी एक घोर आन्दोलन 
स डावॉडोल हो रहा है जिसमें भाग लेने वाले 
स्वराज्य. अधिकांशत: अग्रसर जातियों के दी हिन्दू नेता हैं । 
चर्षा. अत: इस पुस्तक को बिना तत्सम्ब्नन्धी कुछ चचो किए 
यों ही छोड़ देना अनुचित जान पड़ता है। में प्रायः 
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हिन्दू नेताओं को ब्रिटिश सरकार को यह कह-क्रहकर कोसते हुए 
सुनता हूँ कि यदि हम स्वराज्य के योग्य नहीं हैं, तो इसका क़सूर 
ब्रिटिशों का ही हे, उन लोगों ने हमारे ऊपर लगभग दो सौ वर्षों 
तक शासन करके भी हमें स्वराज्य के योग्य क्‍यों नहीं बनाया ? 
उन्होंने हथियार-कानून ( &7778 /४०0॥ ) पासकर हमें निरस्र, 
निःसदाय तथा नामद बना डाला; उन्होंने हमारे देश का धन लूट- 
खसोटकर हमें दरिद्र बना दिया; उन्‍होंने अपने लिए जा कानूनी वा 
राजनेतिक सुविधाएँ रखीं वे हमारे लिए नहीं इत्यादि । क्‍या में 
स्वार्थ के नशे में चूर होकर इस प्रकार प्रलाप करते हुए अपने देश के 
पुज्य नेताओं के सम्मुख करपद्ध खड़ा होकर उनसे यह बिनंत 
निवेदन कर सकता हूँ कि वे दूसरों को कोसने के पहले, देवर्षि नारद्‌ 
की तरह आइना न मिले तो जल में ही सही, एक बार भुखारबिन्द्‌ 
को अवश्य देखें और अपने हृदय पर हाथ रखकर अपनी पाप- 
कलुषित आत्मा से पूछ कि कया हमने स्वयं वही, या यों कहिए 
कि उनसे भी बढ़कर, पाप नहीं किए हैं जिनके कसूरवार आज 
हम त्रिटिशों को बना रहे हैं ? क्या हमने मनमाना रचे धमंशास््रों 
की दुह्ाई दे-देकर, जैसा कि इस पुस्तक में पहले दिखलाया गया 
है, अपने सीधे-सादे' सहोदर भाइयों का सबेस्त्र अपहरण नहीं 
किया है ? कया हमने उन्हीं शाझ्यों के बल पर अपने भाइयों को 
निरसख्र, निःसहाय, मनष्यत्व-हीन तथा बिना पेसे के गुलाम नहीं 
बना दिया ? कया हमने स्वयं विविध सामाजिक, धार्मिक एवं 
राजनैतिक सुविधाओं का उपभोग करते हुए अपने सगे बन्धुओं 
को उनसे सदा के लिए वंचित नहीं कर दिया है ? क्या हमारी 
स्वार्थेपरायण॒ ता, हमारी ठग-विद्या जो त्रिटिशों के द्वारा समुन्मूलित 
“ठग? नामक सम्प्रदाय-विशेष की भी विद्या पर पानी फेर देती है, 
एवं हमारी कुटिल नीति की पराकाष्टा तभी न पहुँच गई जब हमने 
भारत-माता के लगभग दस करोड़ लालों को श्वाननशूकर वी तरह 
श्रद्धूत करार दे उन्हें इस गिरी दशा में ढकेज्ञ दिया कि न मालूम 
कितनी सहस्राब्दियों सेन उनके रहने के घर, न पहनने के कपड़े 
ओर न उनके खाने के श्रन्न हैं ओर इस पर तुरो भी यह कि वे जहाँ 
जाते वहाँ ही दुत्कारे जाते हैं। इनकी द्दनाक अवस्था तब देखने 
में आती दे जब वे किसी सत्र॒ण हिन्दू के घर भोज के अवसरों पर 
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बाहर फेंके हुए जूठे पत्तगों के लिए गिद्धों ओर चीलों की तरह 
छीना-मपटी करते हैं। इनके जिए सदा महँगी है; इनके लिए सदा 
अकाल है; इनके लिए सदा दुभिक्ष है; इनके लिए सदा गिरानी है। 
और क्या कहूँ ९ निखिलेश्वयें परिपू्ण तथा मधुदुग्ध-प्रसविणी अतः 
कामधेनूपमा यह भारत-भूमि इन अभागों के लिए सदा द्रिद्रा 
ओर शुष्पा रही । हमने अपने इन गिरे हुए भाइयों पर कई सहस्रा- 
बिदयों तक एक सभ्यमन्य शासन खदकर इन्हें किस योग्य बनाया ९ 
इनके उद्धार के लिए हमन स्वयं कोन-सा प्रयत्न क्रिया, जो आज 
हम इस विदेशी सरकार को अपनी अयोग्यता का जिम्मेवार ठहरा 
रहे हैं ? भारत की इस पुण्य-भूमि को कितने महापुरुषों ने अपने 
शुभ जन्म से अलंकृत किया है जो इश्वर के अवतार तक कहे गए 
ओर जिनकी स्तुति में दीनगन्धु, कपासिन्घु, पतित-पात्रन आदि जैसे 
महिमा द्योतक शब्दों का प्रयोग हुआ करता है। यहाँ कितने ऐप 
दाशनिकों का भी प्रादभोव हुआ है जिन्हांने 'शुनि चंब खपाऊक च 
परिडता; समद्शना:' आदि जैसे उच्चच सिद्धान्तों का प्रबार किया है; 
तथा कितने ऐप्े वीर ओर रण-बॉकुरे देशभक्तों का भी जन्म हुआ 
है जिन्होंने अपनी मातृ-भूमि के उद्धाराथ अपने प्राणों तक को भी 
न्‍्योल्लावर कर दिया है। पर शोक के साथ कहना पड़ता है कि राम 
ओर कृष्ण की दीनबन्घुता, कपिल और व्यास के दशन तथा अजन 
ओर भीम, एवं राणा प्रताप और शिवाजी की बहादुरी हमारे देश 
के गिरे भाइयों के लिए किस काम की सिद्ध हुई' ? उनके कारण 
इन विचारों की हीनावस्था में कौन-सा सुधार हुआ ९ अतः उन 
नर-रत्नों के ग्रति ये ममता-शून्य हों; उन्हें ये अपने नहीं बल्कि विराने 
सममते हों तो इसमें आश्यय ही क्‍या है ९ ब्राह्मण-विद्वानों का 
प्रखर पासिडित्य तथा क्षत्रिय बहादुरों की रण-दुद्धंषेता भले ही 
उनके जाति वालों के हृदय में गब की गंगा बहाकर उनका मस्तक 
ऊँचा कर दे; पर अन्य जाति वालों को इससे क्या सम्बन्ध ? बे 
क्योंकर दूसरी जाति की कीत्ति से अपने को गोरबान्वित समझें ? 
वे क्‍्योंकर उन लोगों की कीज्ति को अपनी कोत्ति समझें, ज्ञिन लोगों 
ने उन्हें लाभ के बदले असीम हानि पहुँचाइ हे ? अभी कुछ दिन 
हुए कि महात्मा गान्धी की प्रेरणा से ज्ञो कांग्रेसी जीवों ने हरिजनों 
की गन्दी से भी गंदी कोपड़ियों तक को खद्‌ अपने हाथों में काड्‌ 
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लेकर साकृ-सुथरी की थी, वह केवल एक राजनेतिक चाल थी,--एक 
ढोंग था। देशकालज्नष तथा अनुभवी हरिजन नेता बखूबी जानते 
थे कि उनकी यह जो आज खशामद हो रही है; उन्हें 'भाई-भाई” कहकर 
यह जो आज़ गले लगाया जा रहा है, जैसा कि पू्ष काल में कभी 
नहीं हुआ था, वह केवल बनावटी होती हुई विदेशी शासन का ही 
फल है, जिसके भारत से विदा होते ही उनके साथ “पुनरपि मूषिको 
भव! के न्यायानुसार पहले का सा ही व्यवहार बरता जाएगा। 
मद्दात्मा गान्धी एक वास्तविक महात्मा हैं। वे अपनी ही तरह- दूसरों 
को भो शुद्ध हृदय सममते हैं । उनकी कल्पना में यह बात कभी भी 
नहीं आती कि उनके तथाकथित अधिकांश भक्त ऊपर से मेमने की 
खाल ओढ़े हुए भीतर से भयंकर भेड़िए हैं जो अनुकूल अवसर 
पाते ही अपना बनावदी वेष उतार फेकेंगे और अपना वास्तविक 
हिंख रूप धारणकर निबलों का चिराभ्यस्त मनमाना शिकार शुरू 
कर देंगे। अतः स्व॒राज्य-प्राप्यथथ देश में धूम मचाने वाले महाशयों 
को में स्पष्ट शब्दों में कह देना चाहता हूँ कि इस ध्येय की पूत्ति में 
किए हुए उनकी सारी उछल-कूद तब तक बिफल होती रहेगी जब 
तक हमारे यहाँ उन धमंशास्रों का मान होता रहेगा, जिन्होंने हमें 
अपने बन्धु-बन्धवों के जन्म-सिद्ध अधिकारों को दबाकर बैठ जाने 
की कुशिज्षा दी है। उन्हें जान लेना चाहिए कि हमारी स्वाधीनता के 
नाश का कारण कोई बाहरी वस्तु न हाकर हमारे वे ही घर्मशाश्र 
हैं जिनकी कलई इस पुस्तक में खोली गई है। अत: देश की मं गल- 
कामना करने वाले प्रत्येक हिन्दू का कत्तंव्य है कि वह फौरन से 
पेश्तर इन घमशाश्लों की पोथियों को ले जाकर किसी अजायब-घर 
के ताक पर अपने पूवजों की अदूरदर्शिता के स्मारक-स्वरूप सदा 
के लिए रख छोड़े । स्व॒राज्य ओर हिन्दू-धर्, ये दोनों एक दूसरे 
के आग और पानी के समान, घोर शत्रु हैं। जहाँ एक है वहाँ 
दूसरा नहीं । अतः जो र्वराज्य के भूखे हों वे इस धर्म से अपना 
पिण्ड छुड़ा लें। अथवा जो इस धर्म के भक्त हों बे स्वराज्य की 
ओर भूलकर भी न ताकें; क्‍योंकि इस धम्म के रहते उन्हें स्वराज्य 
कभी भी नसोब नहीं हो सकता ओर यदि काकतालीय न्यायवत्‌ उन्हें 
भाग्यवश कहीं स्व॒राज्य सिल भी गया, तो वह स्थायो न हो सकेगा। 
यदि आप चाहते हूँ कि आपकी स्वतंत्रता को कोई अपहरण न करे, 
४३ 
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तो आप दूसरों की भी स्वतंत्रता पर अनुचित आक्रमण करना छोड़ 
दें। और यदि आप चाहते हैं कि आपके साथ कोई अनुचित बत्ताव 
न करे जिसे आप नहीं चाहते, तो आप भी दूसरों के साथ उनकी 
इच्छा के विरुद्ध कोई अनुचित बत्तोव करना छोड़ दें। यदि आप 
रोग अपने तथाकथित घमंशाश्रों के कूटनीति-परिपूर्ण तथा स्वार्थ 
कलंकित आदेशों पर लात मारकर खशी से अपने गिरे भाइयों को 
समानता तथा इनके मलुष्योचित अधिकारों को शीघ्र नहीं प्रदान 
१रेंगे, तो ये लोग स्वयं ही उनको बिना प्राप्त किये नहीं छोड़ेंगे । 
अब आप लोगों का लबड़धोधों अधिक दिन तक नहीं चल सकती । 
पुस्तक के उपतंहार-स्वरूप में जाति-प्रथा के भविष्य पर कुछ 
कहकर अब इसे समाप्त करना चाहता हूँ। हिन्दू जाति की जीवन 
रक्त-शोषिणी इस घोर पिशाची का मूलोच्छेद्न 
जाति-भेद मिटाने करने के लिए गौतम बुद्ध से लेकर आज तक न 
के उपाय. मालूम कितने बीर सुधारकों ने इस पर प्रचंड प्रहार 
किये: पर वे इसका तनिक भी चाल बाँका न कर सके | 
यह आज भी पूववत्‌ फली-फूली देखी जा रही है। इसका एक 
कारण यह है, जैला कि में पहले कह आया हूँ, कि इस प्रथा के बल 
पर जो जातियाँ नाना प्रकार की सामाजिक सुविधाओं का उपभोग 
अनायास ही कर रही हैं उन्हीं के हाथ में घन, प्रथ्वी, अधिकार 
आदि सब कुछ हैं ओर वे उक्त सुविधाओं को अपने हाथ से निकल 
जाने की आशंका से इस उठाना नहीं चाह्ृतों और जो निबेल् जातियाँ 
हैं वे इस प्रथा को उखाड़ फेंकने में पूणतः असमथ है । दूसरा कारण 
है हमारी स्थिति-विवशता । हम जिस स्थिति में एक बार पड़ जाते 
हैं उसके हम दास,बन जाते हैं । वह इस प्रकार हममें घर कर लेती 
है तथा हमारी प्रकृति का एक अंग बन जाती हे कि उसके बुराइयों 
के जानते तथा उनके कुफल-स््रमूपप नाना दुखों को मेलते हुए भी 
उससे पिंड छुड़ाना हमारे लिए कठिन हो जाता है। इस प्रथा ने, 
हमारे चिरकाल तक इसको मानते रहने के कारण, हमें इस प्रकार 
अपने चंगुल में फंसा रखा है ओर हमारी अन्तरात्मा पर अपने 
कुत्सित प्रभाव का जाल इस प्रकार बिछा दिया है कि इससे 
होती हुईं हानियों को देखते हुए भी हमसे इसे उठाकर फक देना 
पार नहीं लगता। हमारी दशा उत शदसत्रियों तथा अफोमवचियों 
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की-सी है जो शराब और अफ्रीम के दुर्गणों को जानते तथा उनके 
दारुण परिणामों को भोगते हुए भी उनका अपनी कुटेव से पन्ना 
छुड्ाना एक दुष्कर काय हो जाता है। स्थिति-विवशता की इस 
दुर्भेश्य बेड़ी को तोड़-फेंकना एक अस्रीम साहस तथा अतुल आत्मिक 
बल का काम है जो सवंताधारण में नहीं पाया जा सकता। अतः 
इस पिशाची को एकाएक मार भगाना मानव शक्ति के बाहर-सा प्रतीत 
होता है । पर हां, यदि प्रत्येक हिन्दू यह प्रतिज्ञा कर ले कि वह ब्राक्षण 
से लेकर भंगी पयन्त किसी को भी केवल डसकी जाति के कारण उच्च 
वा नीच, पूज्य वा अपूज्य, अथवा किसी भी विशेषाधिकार के योग्य 
वा अयोग्य नहीं मान सकता, तो इस पिशाची की कराल तथा तीक्षण 
डाढ़ें बहुत कुछ कंठित हो जायेगी और जाति-प्रथा-पोषिणी हमारी 
मनोवृत्ति के इस परिवत्तन के साथ-साथ उसको आहार मिलना 
बन्द हो जाएगा जिसके फल-स्वरूप वह भोजनाभाव से बिना मारे 
आप ही मर मिठेगी। 


जाति-भेद को मिटाने के लिए कुछ लोग यह सुमाव पेश करते 
हैं कि पहले उपजातियों को मिटाना चाहिए। जिन लोगों का यह 
विचार है वे यह सममे हुए हैं कि उपजातियों के रहन-सहन में 
मूलजातियों की अपेक्षा अधिक साहश्य हैे। पर उनकी यह कल्पना 
ग़लत है | मद्रास ओर बंबई के निरामिष भाजी ब्राह्मणों और बंगाल 
के आमिष भोजी ब्राह्मणों में कौन-सा साहश्य है ? इत्के विपरीत, 
भोजन के विषय में जैन, मारवाड़ी आदि वैश्य जातियाँ मद्रास और 
बम्बइ के निरामिष भोजी ब्राह्मणों के साथ अधिक साहश्य रखती 
हैं। बौद्धिक-विकास में भी यही उल्टी बात देखी जाती है। उत्तर 
भारत के बेश्य और कायरथ अपने बौद्धिक-विकास के कारण मद्रास 
ओर बंबई के ब्राह्मणों के बराबर हैं। अब कहिए, किनका संमिश्रण 
किया जाए ! एक जाति की उपजातियों का वा भिन्न जातियों की 
उपज्ञातियों का यदि उपज्ातियों का संमिश्रण संभव भी हो, 
तो इस बात की कौन-सी गारंटी है कि उपजातियों को तोड़ देने से 
जातियाँ भी ज़रूर दूट जाएँगी। संभव है कि उपजातियों के टूटने 
के साथ ही काम बन्द हो जाए और मुख्य जातियाँ अधिक संगठित 
तथा प्रबल होकर अधिक अनिष्ट करने लगें। अत: यह उपाय न 
साध्य हे ओर न सिद्धि है। 
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कुछ लोगों की यह सम्मति है कि जाति-भेद को नष्ट करने 
के लिए पहले अन्तवर्णीय सहभोज प्रारम्भ किए जाएँ। पर यह 
उपाय भी दइृष्ट-सद्धि के लिए यथेष्ट प्रबल नहीं हैं। अनेक जातियाँ 
ऐसी हैं जिनमें सदरभोज होता है; पर यह सब किसी के अनुभव 
की बात है कि सहभोज जाति-भेद के भाव और चेतना को नष्ट 
करने में सकल नहीं हुआ। कुछ लोगों का ख्याल है कि जाति- 
भेद को मिटाने का वास्तविक उपाय अन्तवर्णीय विवाह है। केवल 
रक्त का मिश्रण ही स्वजन ओर मित्र होने का भाव पेदा कर सकता 
है। जब तक मित्र तथा भाई-बन्धु होने का भाव प्रधान नहीं होता, 
जाति-भेद द्वारा उत्पन्न किया हुआ वियोज्रक भाव कभी दूर न 
होगा । अन्तजातीय विवाह के सिवा अन्य कोई भी उपाय जाति- 
भेद को मिटाने में कारगर नहीं हो सकता । 

यह उपाय तो सिद्धान्त रूप से सोलहो आने ठीक जँचता है; 
पर इसको व्यवहार-रूप में लाना उतना सरल नहीं है जितना इसको 
कद्द देना; क्‍योंकि कहावत है--“बिल्ली के गले में घंटी कोन बाँधेगा' । 
जिस हिन्दुू-समाज में केवल जाति के ही विचार से एक दूसरे का 
अन्न-जल तक का अहण करना अधर्म समझता जाता है उस हिन्दू 
समाज से यह आशा करना कि वह अन्तजातीय विवाह को शुद्ध 
अन्त:करण से स्वीकार करेगा बन्ध्या-गर्भ से पृत्र-्राप्ति की आशा 
करने के तुल्य है; कारण कि हिन्दू के लिए उसकी जाति ही घम 
है; उसकी जाति ही कमे है; उसकी जाति ही स्वर्ग है; उसकी जाति 
द्वी इेश्वर है; उसकी जाति ही सब कुछ है। वह अपनी जाति-रक्षा 
के लिए सब कुछ खोने को सदा तैयार है। यों तो हर युग में कुछ 
इने-गिने अन्तजोतीय विवाह सामान्य प्रथा के अपवाद-स्वरूप 
दो ही जाया करते हैं; पर क्या कारण है कि हिन्दुओं की एक बड़ी 
संख्या जात-पाँत तोड़कर रोटी-बेटी का सम्बन्ध नहीं करती ९ क्‍या 
कारण है कि जात-पॉत-तोड़क आन्दोलन सफल नहीं होता ? 
इस प्रश्न का केवल एक ही उत्तर है कि जात-पाँत तोड़कर रोटी-बेटी 
का सम्बन्ध करना उन विश्वासों तथा सिद्धान्तों के विरुद्ध हैः जिन्हें 
हिन्दू पवित्र मानते हैं । 

पर जाति-भेद को मानने में बेचारे हिन्दुओं का कुछ कसूर 
नहीं। वे जाति-भेद को इसलिए नहीं मानते कि बस्तुतः बे क्र तथा 
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हृदय-हीन हें; बल्कि वे इसे इसलिए मानते हैं कि उनका धर्म, जो 

उनको अपने प्राणों से भी प्यारा है, उन्हें जाति-भेद को मानने के 

लिये विवश करता है। अत: कसूर है उन धमे-प्रन्थों का जिन्होंने 
उनकी ऐसी मनोबृत्ति कर दी है। जाति-सेद का समूलोत्पाटन करते 

समय हमें जिन शत्रओं का सामना करना है वे इसके मानने वाले लोग 

नहीं हैं; बल्कि वे धर्म-शा्न हैं जो उन्हें इस बर्ण-भेद का धर्मोपदेश 

देते हैं। अत: जाति-भेद रूपी इस सामाजिक कोढ़ की सच्ची दवा 

तो यह है कि उन घमशाश्नों की पवित्रता में ही लोगों का विश्वास 

नष्ट कर दिया ज्ञाण । लोगों के आचरण उन विश्वासों के परिणाम- 

मात्र हैं जो शाम्रों ने उनके मन में बैठा दिए हैं। ले!ग तब तक 

अपने उस आचरण को नहीं बदल सकते जब तक कि उनका विश्वास 

उन शाख्तरों से हट नहों जाता जो उनके आचरण के आधार हैं। 

अन्तजीतीय सहृभोजों तथा बिवाहों के लिए आन्दोलन करना केवल 

कृत्रिस उपायों से ज़बदंस्ती मंह में भोजन ठसने के समान है। अत 

हिन्दू जाति के सुधाराकांक्षी प्रत्येक मनुष्य का कत्तव्य है कि वह 
हिन्दू धमंशाञ्रों की धज्जियाँ उड़ाना शुरू कर ३, जेसा कि इस पस्तक 
में किया गया है ओर तब तक दम न ले जब त# हिन्दुओं के मस्तिष्क 

में विषले कीटाणुओं की तरह घुसे हुए उनके कलुषित उपदेशों का 

प्रभाव नष्ट न हो जाए । 

अब वाक्‌ छल से काम लेने में कुछ फ़ायदा नहीं । लोगों को 

यह कहने से कुछ भी लाभ नहीं कि शास्त्र वह बात नहीं कहते जिसमें 

तुम विश्वास किये बेठे हो । महत्त्व को बात यह नहीं कि व्याकरण 
की दृष्टि सं पढ़ने अथवा तक का दृष्टि स व्याख्या करने पर, शाद्र 

क्या कहते हैं। वरन्‌ महत्त्व की बात तो यह है कि लोग शास्त्रों 
का क्‍या अर्थ लेते हैं। अतः हमें शास्त्रों के श्रति वही रुख धारण 
करना चाहिए जिसे महात्मा बुद्ध तथा गुरु नानक ने धारण किया 
था। हमें उन्हीं महात्माओं की तरह शास्त्रां को प्रामाणिक या घममे- 
ग्रन्थ मानने से साफ़ इनकार कर देना चाहिए। हमें साहुत के साथ 
हिन्दुओं से यह कद्द देना चाहिये कि तुम्हारी सारी ख़राबियों की 
जड़ बे हो धम्म-प्रन्थ हें जिन्होंने तुममें जाति-भेद्‌ की पबिन्नता की 
भूठी भावना उत्पन्न कर रखी है । यदि इतना कह्द देने पर भी काई 
हठब॒श उन ग्रन्थों को प्रामाणिक ही मानता रहे तो उससे उन्हीं 
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ग्रंथों के आधार पर उध्की ही जाति की उत्पत्ति की पोल खोल देनी 
चाहिए जैसा कि इस पृस्तक में किया गया है। ऐसा करने से उसकी 
जाति-विषयक भावना धीरे-धीरे बदल जाएगी और वह जाति के 
कारण किसी को उच्च या नीच मानना छोड़ देगा। जाति-विषयक 
विवाद में जाति-भेद्‌ वा जाति के कारण किसी को व्यर्थ ही उच्च 
वा नीच मानने वाले प्रतिपक्षी पर प्रद्दार करने के लिए उसकी 
जाति ही एक ऐसा मम-स्थल है जिस पर प्रहार होते ही वह वित्त हो 
जाएगा | 

में पूल में कह आया हूँकि सारा हिन्दू समाज दो वर्गों में 
विभक्त है--(१) शासक-वर्ग ओर (२) शासित-बर्गं। ब्राह्मण श्रोर 
क्षत्रिय शासक-वर्ग के तथा बेश्य और शूद्र शासित-त्रगें के सदस्य 
हैं। जो शासक-वर्ग है वही देश का सत्ताधारी वर्ग है। उसी के हाथ 
में घन, प्रथ्त्री, अधिकार आदि सत्र कुछ हे। और जो शासित-वग्गे 
हैं बह उन वस्तुओं से वंचित है। आप कह सकते हैं कि वेश्य जाति 
तो अच्छी द्वालत में है। इस जाति में अनेक करोड़पति सेठ-साहू 
कार हैं जो अपने धन-बल से समाज पर काफ़ी प्रभाव रखते हैं। 
उसके अतिरिक्त कितने एसे भी शूद्र समझी जाने वाली जातियों के 
सदस्य हैं जो देश में हुकूमत करने वाले सरदार हैं। अतः हिन्दू- 
समाज का उक्त विभाजन ठीक नहीं जँचता। पर इसे बतलाने के 
पूवे कि वेश्यों ओर शुद्रों के दिन कब पलटे, उक्त शंका के समाधान 
में में यहाँ केवल यही कह देना चाहता हूँ कि ब्राह्मण-क्षत्रिय चाहे 
कितनी ही गिरी और वेश्य-शूद्र चाहे कितनी ही उन्नत दशा में हों, 
पर उनके जाति-नामों के साथ जो क्रमशः उच्चता वथा नीचता की 
भावना एक बार सम्बद्ध हो चुकी है उसको उखाड़ फेंकना, जैसा कि 
पहले कहा गया है, असम्भव-सा हो गया है। यही कारण है कि 
द्रिद्र से दरिद्र तथा मुख से मुख ब्राह्मण-क्षत्रिय भी धनविद्या से 
समृद्ध वेश्य-शूद्र को भी अपने बराबर नहीं मानते । उछचचता की भावना 
जो एक बार नब्राह्मण-क्षत्रिय के दिमाग में अपना घर कर चुकी है 
उसे वहाँ से हटा देना सुरुर नहीं हे। अतः जाति-भेद के ध्यंसन- 
काय में ब्राह्मण-क्षत्रिय का सहयोग प्राप्त करने की आशा करनी 
व्यथें है। अनुभव बताता द्वे कि गौतम बुद्ध के समय से लेकर 
बत्तमान काल तक जितने ऐसे सम्प्रदायों की सृष्टि हुई जिन्होंने 
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ज्ञात-पाँत के भेद-भाव को मिटाकर अपने सदस्यों के बीच समता 
का भाव स्थापित करना चाहा उन सबमें ब्राह्मण-क्षत्रिय की अपेक्षा 
वेश्य-शूद्र ही श्रधिक संख्या में सम्मिलित हुए । बौद्ध काल में सामा- 
जिक समता के आकांक्षी होकर वेश्य-शूद्र नेही विपल संख्या में 
बोद्ध मत को ग्रहण किया था। वत्तमान काल में ब्राह्म-समाज, 
अय-समाज, राधास्वामी-सम्प्रदाय आदि विविध सम्प्रदायों के 
सदस्यों की नामावली उनके दफ़्तरों से लेकर यदि आप पढ़ें, तो आप 
देखेंगे कि उनमें सम्मिलित होने वाले वेश्य-शूद्र ही अधिक हैं। 
ब्राह्मणु-क्षत्रिय की संख्या अति ही अल्प है ज्ञो उँगलियों पर गिनी 
जा सकती है। ब्राह्मण-क्षत्रिय राजनेतिक तथा अ्रार्थिक सुधार में 
भले ही भाग ले लें; पर जाति-भेद्‌-तोड़क आन्दोलन में उनका उदासीन 
रहना स्वाभाविक है। इतना ही नहीं; यदि उनका चले तो एसे 
आन्दोलन को हर सरत से दबाना भी उतका स्वाभाविक कम होगा। 
जाति-भेद-तोड़क आन्दोलन को तो अभी एक ओर रहने दीजिए 
झोर अपनी निगाह आजकल के उन आन्दोलनों की ओर दोड़ाइये 
जिनके द्वारा कतिपय शूद्र समझी जाने वाली जातियाँ ब्राह्मण-क्षत्रिय 
बनने की घोषणा कर रही हैं। क्‍या ये आन्दोलन खानदानी न्राद्मए- 
ज्षत्रियों को कभी सह्य हो सकते हैं ? कभी नहीं । हम लोग समाचार- 
पत्रों में प्रायः पढ़ा करते तथा ऐसे भी सुना करते हैं कि अमुक गाँव 
के कुछ कहारों ने अपने की क्षत्रिय घोषितकर जनेऊ धारण कर 
लिया था, जिस पर वहां के क्षत्रिय ज़मीन्दारों ने उन बेचारों को 
खूब पीटा ओर उनके जनेऊ भी तोड़ डाले | मुकदमा हुआ; पर डर 
के मारे किस्ती ने गवाहदी न दी; अत: वह खारिज हो गया । दिह्दातों 
में जाने पर आप देखेंगे कि वहाँ ब्राह्मणु-क्षत्रिय के आतंक के मारे 
वैश्य-शूद्र उनके सामने चारपाई पर बेठने, अच्छी पोशाक पहनने 
तथा घोड़े आदि सवारी पर चढ़कर चलने नहीं पाते। आप पूछ 
सकते हैं कि क्‍या ब्राह्मण-क्षत्रिय जाति-भेद के विषेले परिणाम 
को नहीं जानते जो वे इसके मिटाने पर सहमत नहीं द्वोते ? मेरा 
उत्तर है कि वे जानते हैं कि जाति-भेद के कारण ही उनकी राज- 
नैतिक स्वतंत्रता मिट्टी में मिल गई ओर उनका देश सदियों से पराधी- 
नता की दुर्भेद्य बेड़ियों में जकड़ा रहकर कराह रहा है; पर मानव- 
जाति का स्वभाव ही कुद ऐसा होता हे कि वद्द जिस अधिकार का 
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रस एक-बार चख लेता है उसे वह खोना नहीं चाहता। ब्राह्मण- 
ज्त्रिय इस बात को अच्छी तरह महसूस कर गये हैं कि जाति-भेद 
मिटाने का अथ क्या है ? इसका अथ है उनके सारे जातीय महत्त्व 
पर एक बारगी पानी फेर देना जो उनके लिए असह्य है । 

जाति-भेद को तोड़ने में जो एक और अड्चन है उसकी ओर 
भी में पाठकों का ध्यान आकृष्ट करना चाहता हूँ। वह हे हिन्दू 
समाज के अन्तगत विविध जातियों का एक दूसरे के ऊपर क्रमवद्ध 
विन्यास; जैसे क्षत्रिय यदि ब्राह्मण से नीचे हे तो वह वश्यादिकों 
से ऊपर है; वेश्य यदि ब्राह्मण-क्षत्रियों से नीचे है तो वह शुद्रों से 
ऊपर है इत्यादि । यह उच्च नीच का भाव हरिजनों तक भी आपस 
में पूरा फेल गया है; जैसे भंगी अपने को धोबी से उत्तम सममतता 
हे। इतना ही नहीं। जातियों के इस क्रम-विन्यास के साथ-साथ 
उनके सामाजिक और धामिक अधिकारों का भी क्रम-विन्यास हो 
गया है; अथीत्‌ विविध जातियों की इस क्रम-वद्ध शूंखला में जिस 
जाति का पद्‌ जितना ऊंचा या नीचा है, उसके अधिकारों की संख्या 
भी उतनी ही अधिक या कम है। फल यह दोता है कि प्रत्येक 
जाति अपने को किसी न किसी दूसरी जाति से उत्तम होने का 
अभिमान करती है ओर वह अपने से ऊपर वाली जाति के साथ 
रोटो-बेटी का संबन्ध स्थापित करना तो चाहती हे पर वह अपने 
से नीचे वाली जाति के साथ नहीं रहना चाहती। यह जाति-श्रंखला 
सब लोगों को मिलकर जाति-भेद्‌ के विरुद्ध संगठित नहीं होने 
देती। इस खूंखला ने जिस चाल्लाकी के साथ विभिन्न जातियों में 
अधिकारों का बटवारा किया है जिससे झिसी को अधिक तो छिसी 
को कम मिले हैं, उसका देखते हुए आप सभो हिन्दुओं को जाति 
भेद के किले पर टूट पड़ने के ज्ञिएण अपनी सेना में नहीं भरती कर 
सकते । अतः जाति-भेद को मिटाना एक सरल काय नहीं है। हाँ, 
इसकी कठोरता का, जैसा कि में पहल कह आग्रा हूँ, हम इस प्रकार 
कम कर सकते हे कि सभी जातियों की पोल खोलकर उनझऊ्ी धज्जियाँ 
उड़ा दी जाएँ और केवल जाति के कारण किसी को भी उच्चच या 
नीच, पृज्य या अपुज्य मानने की बात को छोड़ देने की प्रतिज्ञा कर 
ली जाय। तब संभव है कि यह जाति-प्रथा आप से आप कुछ काल 
में धीरे-धीरे मर मिठे । इसके सिवा कोई दूसरा उपाय नहीं दीखता । 
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इस विषय में षष्ठ परिच्छेद में कुछ कद्द चुका हूँ जिससे 
बाठकों को मालूम हो गया होगा कि ये दोनों जातियाँ शुद्ध ब्राह्मणी 
काल में एक निष्ठुर शासन-चक्की के नीचे बरावर 
वैश्य-शूब्रों.. पिसती रहीं । इनका धन किसी न किसी स्थ्रार्थपर्ण 
के भ्रच्छझे दिन बहाने से छीनकर इन्हें कभी पनपने नहीं दिया गया । 
कब आये इनकी भेंडू-समूड़न बराबर जारी रहो । इनके पोठ पर 
कभी राएं जमने नहीं पए। पर जब बौद्ध काल का 
शुभागमन हुआ तभी इन्हें अच्छे दिन देखने को मिले | बौद्ध साहित्य 
के अध्ययन भे पता चलता है कि उस काल में यह देश अनेक घन 
कुबेर सेठों ओर साहकारों से भरा था। वेश्यों ओर शुद्रों ने साम्राज्य 
तक स्थापित कर लिये थ । बोद्ध काल से हा भारत का विदेशियों के 
साथ सम्पर्क शुरू हुआ। तभी से विदेशों ल्ाग भारत में आऋर 
अपना राज्य स्थापित करने लगे। इनमें से कुड्ठ विदेशी तो, जैेसे 
शक, हूण, गजर आदि जो बोद्ध काज्ञ में आये, हिन्दू घममें तथा 
हिन्दू-संस्कृति को अपना कर हिन्दू जाति में मिल गये । पर कुछ ऐसे 
विदेशी भी आये, जैसे मुसलमान और ब्रिटिश, मो भारत पर अपना 
एकछत्र साम्राज्य स्थापितकर चिरकाल तक शासन करते रहने पर 
भी इहिन्दू-संस्कृति की अपनाने के बदले अपनी संश्कृति की बहुत 
कुछ छाप हिन्दू-संस्क्रात पर डाल दी ओर यद्दाँ की शाप्षन-पद्धति 
में पर्याप्त परिवत्त न कर डाला । इसका फल यह हुआ कि ब्रद्मणो- 
शासन को कानूनी क्ररता बांद्ध काल का तरह मुस्लिम तथा ब्रिटिश 
काल में भो कंठित हाकर पन: अपने मोलजिक रूप कोन प्राप्त कर 
सकी ओर वेश्य-शुूद्रों के जान-माल को रक्षा हुई अथोत्‌ धरम के नाम 
पर ब्राह्मण-क्षत्रियों के द्वारा उनका लूटा जाना बन्द हुआ । इस कथन 
में असत्य की मात्रा तनिक भो नद्ों ह कि वेश्य-शुद्रों के लिए, 
ब्राद्मणी-शासन की अपेक्षा अ-ाद्षर्थी-शासन हो, चादे बद स्वदशी 
हा जेसे बोद्ध कालीन शासन, अथवा वद्रा द्वा जेस मुस्लिम और 
त्रिटिश शासन, अधिक श्रेयस्कर ल्िद्ध हुआ ६; क्योंकि अज्राहमणोा- 
शासन-काल में है| उनका उन्नति-मार्गे निष्कंटक रहा । 
अन्त से में अपन विज्ञ पाठका +#। खेब। से यह नम्नर निबदन कर 
दूना चाहता हूँ कि इस पुस्तक म भन जा कुछ किखा या तक ।केय। हूँ, 
नह प्रभाण अन्धों के आधार पर द्वी ।कया हूं, (जनका इबाला में 
४ 
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अबश्यकतानुस्रार प्रत्येक स्थान पर देता आया हूँ। जिन्हें किसी 
प्रकार की शंका हो, वे उसके समाधान के लिए 

अम्विम उक्त अन्थों को लेकर स्वयं देख लें। इस पस्तक के 
बिवेददब. लिखने में में केवल इसी सद्भावना से प्रेरित हुआ हूँ 

कि सभी हिन्दू परस्पर का भेदभाव एक ओर 

रखकर अपनी इस जीण-शीर्ण भारत-माता के उद्धार में कटि-बद्ध हो 
जाएँ तथा कोइ भी किसी को धोखे में डालकर स्वाथ्थ-साधन की 
कुप्रयूत्त में रत न रहे । कारण कि यह ज्ञान और तक का युग है, 
धाँधकी का नहीं | पत्तमान हिन्दू-सन्तान केबल सिंह की खाल ओढ़ 
लेने वालों को सिह, केवल मयूर-पक्षा धारण कर लन वाल्लों को 
मयूर अथवा केबल नील के रंग में अपना शरीर रंग लने वालों को 
जंगक्ञ का राजा मान लेने का तैयार नहीं है। इसके अतिरिक्त मैं 
इस हिन्दू जाति को यह भी चेतावनी स्पष्ट शब्दों में दे देना चाहता 
हूँ कि जब तक वह धम के नाम पर रवाथियों के द्वारा प्रचारित जिन 
विविध अन्धविश्वासों में फ्सकर वेंदिक काल स लेकर आज तक 
ख्रड़ती आइ, उनस शीघ्रातिशं।घ्र अपना पिंड छुड्शाकर निःशेष घर्मों 
के मृल-भूत प्राणि-मात्र के प्रात अहिसा, विश्व-बन्धुता, खख्ची 
नागांरकता पवं शुद्ध राष्ट्रीयता की भावना को ही वास्तविक धर्म 
सम्रककर उसे नहीं अपनायेगी तब तक उसका उद्धार ह्वाना केथक 


कठिन ही नहीं, असंभव हें | 
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